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ملاحظات أساسية في تاريخ امجتمع 


تشكل المجتمع الإاسلامي الأول على عين 
الله ورسوله يلك » وكانت الخطوط 
الأساسية للتناقض لا تكمن في بنية هذا 
امجتمع ؛ وإنما تمتد صوب الخارج » أي بينه 
وبين المجتمعات الجاهلية من حوله . فمثلاً م 
يكن هنالك صماع بين الرجل والرأة » أو 
الغني والفقير ؛ بل بين المسلم وغير المسلم ‏ 
وكان هذا يدفعه | إلى مزيد من التوحد أفقياً 
وعمودياً . 


في الحالة الأول كان يزداد تماسكاً 
ووضوعا بين أفراده كافة » وفي الحالة الثانية 
ل 
التحقق بالعقيدة الجديدة لكي يكون أكثر 
قدرة على التعبير عن مطالها . 


الإإسلامي 


كانت هناك بطبيعة الحال ل 
مساحات في النسيج الإجماعي لم تقدر ‏ 
لسبب أو آخر ‏ على التواقع والانسجام 
ب العا العام. اللمجفيع الإسلامن + 
ولكنها في نماية التحليل مساحات محدودة 
فحسب » وتبقى المساحات الأكثر امتداداً 
واتساعاً تحمل توحدها وانسجامها . 

لقد تمكن الرسول عَلَّهِ من تشكيل 
ا جتمع ( القدوق, ة )» المجتمع الفوذج الذي 
بلغ مرتقئ صعباً لم يكن بمقدور. مجتمع في 
تاريخ البشرية أن يبلغه » وكان هذا يدل على 
النجاح الباهر لرسول لله عَزيهِ في مهس عن 
جهة » وعلى قدرة الإسلام من جهة أخرئ 
على تغيو الإنسان ولنسيج الإجتاعي 
بالتالي » أو إعادة بنائهما بتعبير أدق . 


إن هذا السموق الذي تميز به المجتمع 
الاسلامي الأول » مجتمع الصحابة الكرام 
رضي الله عنم » لا يقتصر على حالة دون 
حالة » ولا يتحدد في نطاق دون اخر . لقد 
أعيد بئاء الانسان من جديد » وكانت 
الخيوط المتفرقة التي تنسج رقعة المجتمع الوليد 
على قدر من المتانة والاتقان بمحيث كان 
يمقدور المجتمع المتمخض عن ا 
الإسلامية أن يصنع المستحيلات » وأن 
يضب مثلاً عملياً على قدرة الجماعة 
البشرية' المؤئة أن تمارس بحق مهمة 
استتخلافها العمراني في العالم . 
على كافة المستويات وبتواز ملحوظ كان 
امجتمع الإسلامي يتحرك إلى فوق » ابتداءً 
من أولويات التحقق بالمنظور العقيدي 
للعالى . وانتباء بالتنفيذ النادر لمطالب العبادة 
بمفهومها الشامل » 1 بمسألة القيم 
الخلقية » والمعاملات والاداب والسلوك » 
ويمسألة أخرئ لا تقل أهمية » هي قدرة هذا 
امجتمع على العطاء الداام » والاستجابة 
المتواصلة للتحديات » على حماية ذاته من 
التراعي الذي هو نقيضن التوتر » وعلى أن 
يكون باستمرار قديراً على الفعل المضاري: . 
وكان هذا المجتمع ( حركياً ) بالمفهوم 
الشامل للحركة » رفض السكون أ 
.الانغلاق منذ اللحظات الأول ؛ وظل يتقدم 
صعداً صوب الأهداف المرسومة » وهو في 
الوقت نفسه يسع وبزداد امتداداً في الطول 
والعرض والعمق » لكي ما يلبث بعد فترة لا 


. 


تتجاوز العقود امحدودة من الزمنٍ » أن يكون 
أكثر المجتمعات البشري ية تميزاً وتألقاً واتساعاً 
في العالم . 
إن الاسلام الذي كان يقود هذا 
امجتمع » ويصنعه » إنما هو دين الحركة 
الدائمة » والمجتمع الذي يعبر عنه سوف 
يتحرك باستمرار دون أن تكون هناك جدران 
نهائية يقف عندها ويلقي عصا الترحال . 
ليس ثمة تل للعقل الكلي المتوحد في العالم 
كا يرئ المثاليون » وليس ثمة توقف لصراع 
النقائض باستلام الطبقة العاملة مقاليد 
السلطان 6 يرق الماديون » إثما هو الجهاد 
الماضي إلى يوم القيامة ا يقول الرسول 
َيه ع جهاد على مستوئ الشيق هو 
الجهاد الأكبر » واخر على مستوى الزمن 
والمكان هو الجهاد الأصغر » ولن يتوقف 
على جببتيه العريضتين هاتين 
مادامت هنالك نفس بشرية تتشكل بالإيمان 
فتزداد نضارة وثالقا » ومادام هبالك ضلال 
أو كفر أو طاغوت أو ظلم أو مروق على 
صفحة العالم » يتطلب حركة للوي عنقه ؛ 
ووقفة عن ابتزاز الإنسات وإصابته بسرطان 
العجز والعبودية والتآكل والدمار . 


إن حركة ا جتمع الإسلامي ترتبطل بقضية 
الإنسان في الأض ء فما دام للإنسان قضية 
فإنه يتوجب على امجتمع المسلم أن يتحرك 
تلبية للنداء . إنها عملية صياغة مستمرة ») 
أو تشكل مفتوح يمضي على جببات 


ثلاث : حركة ذاتية عمقية لتمكين الإنسان 
الفرد من المزيد من التحقق بالإيمان » وحركة 
جماعية أفقية تمكين المجتمع المسلم من حماية 
نسيجه وتتين حبكته ٠‏ وحركة صوب 
الخارج » صوب العالم » تحمل بعداً عقيدياً 
يتوسل بالسياسة أو القرة العسكرية حيناً » 
وبالكلمة أو الفعل الحضاري حيناً آخر . 
ومن خلال هذا الجهد ذي المستويات الثلاثة 
ينداح لكي يحتضن مساحات أوسع من 
امجتمعات » ويضيف إلى كيائه عناصر 
جديدة فما يلبث أن يزداد قدرة على 
الفاعلية والعطاء . 


إننا بمجرد إلقاء نظرة سريعة على حشد 
من المجتمعات الأحرئ » الديئية أو 
الوضعية » سنرئ بأم أعيننا تلك الملائح 
المتفردة التي تصبغ الجتمع الإسلامي وميزه 
عن سائر المجتمعات في التاريخ . قد تكون 
هناك مجتمعات منفتحة كلمجتمعات 
النصرانية لكها ما كانت تملك ريتها المتوحدة 
الني تعرف كيف تتعامل مع العالم ما فعلت 
مجتمعات الإسلام . وقد تكون هناك 
جتمعات شليلة الفاعلية كالمجتمعات 
المودية » إلا إنها ما كانت تملك انفتاحاً 
يجعلها تسعى للتعامل مع الإنسان في العالم 
كله . ها هنا في تجربة المجتمع الإسلامي 
نلتقي بالانفتاح والفاعلية والتوحد ؛ ومن ثم 
تكون القدرة على الامتداد والإنجاز دون أن 
يحدث ذلك أيما شرخ في القيم التي يقوم 


عليها هذا المجتمع ؛ إلا في حالات تكاد 
تكون استثناءات من القاعدة لا يقاس 
ومرة أخرى » فإن الإسلام هو الذي 
يقود ويصنع ؛ فحركة البنيان الإجتهاعي التي 
تتمخض عنه تحمل قدرتها الدائمة على 
التجدد والاتساع والإضافة والإغناء » وعلى 
العكس فإن السكونٍ والإلكماش «التراجع 
والسقوط كانت غالبا المصير الذي ينتظر 
المجتمعات التي كان الاسلام فيا يعرل 
لسبب أو آخر عن ممارسة دوره الأصيل في 
التشكيل والقيادة . 

ومادمنا هنا بصدد تحليل معطيات تاريخنا 
الاسلامي » وليس عقيدتنا أو فكرنا 
الإسلامي » فإِن الممارسة المشهودة في الزمن 
والمكان هي الحكم الفصل فيها نحن 
بصدده : تغرد أمجتمع الإسلامي الأول » 
مجتمع الرواد الذي صنعه الرسول عَرْه على 
كل المستويات . 


ورغم تبدل القيادات الإسلامية » رغم 
تخلي بعض هله القيادات عن الالتزام بدرجة 
أو أخرئ : فإن الجتمعات الإسلامية 
واصلت التزامها على كافة المستويات : 
العبادات » المعاملات » القمم الخلقية واداب 
السلوك » وصلاً إلنْ مطالب العقيدة 
الكرئ : الحركة الجهادية لإاسقاط 
الطاغرت من أجل أن تكون الكلمة أو 
الدين أو المبج لله وحده . 


ثمة خطأً ( تاريخي ) كثيراً ما مارسناه : 
إنه بمجرد ضلال قيادة ما عبر التاريخ 
الإسلامي » ويخاصة في مراحله الاولى » 
بمجرد تخليّها عن الإلتزام وتسيّبها وأنفلاتها » 
فإن |مجتمع الذي كمه تبن وينفلت 
ويضل الطريق هر الآخر . 1 

ولم يكن الأمر ببذه البساطة أبدا » ولشدٌّ 
ما كانت المجتمعات الإسلامية تواصل 
التزامها وتحققها دون أن يكون هنالك ارتباط 
مباشر محتوم بين المآ وامحكوم » بل قد تهد 
هذه امجتمعات نفسها في حالة ردّ فعل » أو 
دفاع عن الذات إزاء حكامها الذين فقدوا 
قد يدفع إلى مزيد من التحصّن ضد عوامل 
التفكك والتسيب والدمار . 


ومهما يكن من أمر فإن امجتمعات 
الإسلامية كانت تملك القدرة على حماية 
ذاتها العقائدية لفترات زمنية قد تطول أو 
تقصنء اولكتها م1 كانت ع خال: ل 
بالسرعة الميكانيكية التي تتجاوب كأصداء 
الأجراس مع أي خطأً أو انشقاق أو تفلت 
قد يحدث فوق » في دوائر الحكم والقيادة 
والسلطان . فرغم الأخطاء التي شهدها 
عصر أموي أو عباسي أو أندلسي أو مملوكي 
أو عثاني .. إلى آخره .. على مستوى 
الحكم » فإن امجتمعات الإسلامية ظلت 
تواصل مسيرتها العقيدية باذلة جهداً مزدوجاً 
هله المرة إذ كان عليها أن تحمي التزامها 


م0 


ألا »'وأن تسعى ببذه الصيغة أو تلك إلى 
رد السلطان إلى جادة الصواب . 

فما استسلمت المجتمعات الإسلامية 
بهذه السهولة » والمؤثرات الإسلامية تشكلها 
وتؤثر فيبا صباح مساء . إن علينا ها هنا أن 
نلحظ نوعين من القيادات . قيادات فقدث 
التزامها » بدرجة أو أخخرئ » لكنها لم تمارس 
عملاً مضاداً قتحجب حتق الإلتزام أو سبله 

عن اجتمع الذي تحكمه » وهذا الفوذج هو 
الذي يغطي معظم مساحات تارعنا 
الإسلامي: وقيادات أخرئ» أقل غيةاء 
بحرت بالاتجاه المضاد فاستخدمت سائر 
الوسائل لحجب حق الالتزام وسد الطرق 
والمنافذ أمام المجتمعات الإسلامية التي 
تحكمت فيها من أن تمارس حقها في أن تحيا 
ماعل النطاق الإجتهاعي على الأقل - 
الحياة التي يريدها الله ورسوله َه . 

وإذا كانت الضغوط المضادة في هذه 
الحالة الثانية لم تستطع إلغاء الإلتزام 
الإجتاعي بالإسلام بلمسة سحرية » بل إنما 
في بعض المساحات ولّدت ردود فعل شديدة 
زادت بعض المجتمعات الإسلامية أصالة 
والتزاماً » فكيف ستصدق - إذأ ‏ 
المقولة الخاطئة من أن امجتمعات الإسلامية 
عبر التاريخ ؛ حيث ما كان الحم يلجأ - 
إلا ادراً ب إلى تمارسة ضغوطه المضادة » 
سوف تنفلت بقدرة قادر من التزاماتها 
الإسلامية وسوف تخرج بسرعة غير مبررة 
إل طريق الضلال ؟ 


إننا قد نجد العكس من هذا تامأ 
ممارسات تاريخية كانت تعبّر عن رغبة 
الخدمعات الإسلامية بمزيد من الالتزام ؛ إنبا 
ما استسلمت بسهولة لتقاليد الحكام بل 
شقت طريقها المستقل بمواجهتهم » بل إنبا 
أعلدت ثورتها عليهم من أجل إعادتهم إلى 
اذه لسرا 2 أو إرغامهم على تسلم 
مواقعهم لمن يسلك جادة الصواب”*2 وهي 
كانت تعلم جيدا أنه مهما طال الزمن بقدرة 
اجتمع الاسلامي على الالترام فإن القيادة 
المنحرفة ستفكلك يوما بعد يوم عرئ هذا 
الإلتزام عروة عروة ٠‏ وسيجد امجتمع 
الاسلامي نفسه يوما غير قادر » بهذه 
الدرجة أو تلك على حماية التزامه بعد أن 
انبارت خطوط دفاعه الواحدة تلو الأخرئ . 

إله من الصعوبة بمكان تصور بقام 
امجتمع المسلم تاريخياً بدون دولة تسعى 


لحمايته» أمداً طويلا» إذ أنه لابد وأن يتعرض 
لعوامل التحللل التي سمّمت الأجواء 
الخارجية» ورغم طول فترة مقاومته إلا أن 
الجرائم لابد وأن تنقل العدوئ إليه فيعجه 
صوب التحلل والدمار . ولذا كان هناك 
ارتباط متين في الرؤية الإسلامية بين الدولة 
والحضارة من جهة ؛ وبين الانسان وامجتمع 
من جهة أخرك» ولن يم التوحد والقاسك 
والتقدم إلا بوجود هذه الاقطاب الاربعة: 
ابتداء من الإنسان صانع الحضارة؛ فامجتمع 
مشكل قم الحضارة ومنفذهاء فالدولة 
حارسة الكيان الإجتاعي واللعضاري» 
فالحضارة نفسها التي لن تكسب تفردها 
وحيويتها ومرها إلا بتوفر الإنسان الفعال 
اعدو بارافت لحرو رجاف ) 
والدولة القوبة ( الراشدة ) , 

د . عماد الدين خليل 


هت 


( * ) يمكن إعتبار الكثير من الثورات وحركات المعارضة التي شهدما العصور الإسلامية التعاقهة ٠»‏ , 
تأكيداً لهذا الاتجاه , وإن المرء لبلمح في معظم تلك الثورات والحركات شعارا واضحا لا لبس فيه ولا 


غمرض : العودة إلى كتاب الله وسنة رسوله َه , 


عات 
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شكلت الأحزاب السياسية لب التقاليد 
الديمقراطية البريطائية في القرن التاسع 
عشر. تلك التقاليد التي كانت محط 
إعجاب الكثيرين . واستمرت مصداقية هذه 
النظرة وبنفس القدر ‏ الذني لا يدائيه أمر 
حتى الربع الأول من القرن العشرين . 
وفك ذلك انين ينا دول يتتمرك في 
الاتجاه المعاكس . حتى ظهرت مع مقدم 
الربع الأخير من القرن العشرين مجموعة 
كبية من الآراء المتنوعة التي أسفرت س 
وبشكل عيّر ‏ على زوال نظام الأحزاب » 
أو على قرب زواله ‏ ولم يكن هذا الأمر ذا 
بال بالنسبة لبعض النقاد ‏ خاصة في العالم 
الثالث » ولم بروا فيه سوئ حلقة دائرية من 
الأحداث المتعاقبة خلفت فيه طبقة محدثي 
الزاء من أرباب الصناعة وطبقة 
الأستقراطيين من أصحاب الأاضي » 


الأحزاب السياسية ونمط القيادة 


في الدولة الإسلامية 


خالد م . اسحق 
انحامي - كراتشي - باكستان 


ترجمة د . محمد رففي عيسى 
كلية التربية ‏ جامعة الكويت 


وأعقبت من ورائهما طبقة البيروقراطيين .. 
مستهدفة كلها إستغلال الفقراء . ويعتبر هذا 
الرأي نظام الأحزاب في العام مصدراً للإبتزاز 
ظاهراً أو هيا حراطيقا لكيفية الاعتياد 
عليه . 


ولا ريب أن هناك جدلاً عاماً يدور حول 
وضع نظام الأحزاب وهل هو الآن في طور 
الإاحتضارٌ أو أنه قد صادف أجله انتوم 
فعلاً » أو أنه يمر بطور نماثي خفيض يخرج 
بعدها بشكل جديد في المستقبل القريب » 
بينا يرئ البعض أن زوال نظام الأحزاب ليس 
عليه خلاف ؛ وأن الخلاف يدور حول 
الأسباب التي أدت إلى هذا الوضع » ؟ أن 
هناك أيضاً شكلاً من أشكال الجدل حول 
الدور الحقيقي لنظام الأحزاب في العالم 
العالث , 
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كلما حاولنا البحث في الأسباب التي 
أدت بنظام الأحزاب إلى هذا الوضع ل 
سواع كنا نعتبره نظاماً زائلاً أو أنه في الطريق 
إلى الزوال ‏ تقفز أمام أعيننا كثير من 
الأسكلة حول النظام الاجتاعي ذاته » حول 
السلطة » والقوة ء وفجوة الثقة » والمسغولية » 
وفوق كل شي حول الدور المتغير لنظام 
الأحراب ذاته » فإن فكرة القيادة ذاتها 
تتعرض للمراجعة المستمرة والتغيير الشامل . 
وفي العالم الثالث ‏ وخاصة في العالم 


الاسلامي ‏ نجد علارة على هذه . 


التساؤلات أسعلة أخرئ عديدة » فبيئا يعتقد 
البعض أن نظام الأحزاب يناقض تعالم 
الإسلام ‏ وهو ما حتاج إلى تحقيق دقيق 
سنتطرق له في حينه ل يكتفي البعض 
الآخر بإستبعاده حيث أن قيادة الأفراد في 
غيابه أيسر وأسلس » فهم يظهرون قدراً أكبر 
من المقاومة إذا ما سمح لهم بالانتظام في 
جماعات . 
< ولقد تميزت فعالية الأحراب السياسية في 
كافة أنحاء العالم الاسلامي بتدني المستوئ » 
خاصة في فترة ما .بعد الاستقلال» حيث 
تحطمت صورة الاستقلال وتحطمت معها 
الآمال العديدة المنعقدة عليها » والتوقعات 
الكدية الحيطة بها ؛ وألقى كثير من المحللين 
السياسيين بالتبعة على الأحزاب السياسية 
واعتبروها مسسثولة مسئولية مباشرة عما حدث 
هذا الإنجاز من تشويه . 

واتسمت قيادة ما بعد الاستقلال ل 
رغم ما رفعته من شعارات تنادي بالاشتراكية 
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والمساواة بين البشر ل بطابع الاستغلال 3 
بها اندفع الأفراد الذين كانوا يشكلون طبقة 
الصفوة في مرحلة ما قبل الاستقلال ليأخذوا 
نصيبهم من الغنيمة . وظلت هذه القيادة 
بسياستها البيروقراطية بمعزل عن مشكلات 
الناس لا تلقى لها بالا » رغم ما دعت إليه 
من إشتراكية ‏ بل وبدرجة أكثر مما فعل 
المستعمرون في الاعوام السالفة . ولم نر أي 
تحول فعال عن سياسة المستعمر الحادفة إلى 
حكم الشعب أو حتى إقرار لمفهوم نخدمة 
الشعب بدلا عنبا . وإزداد الفساد وانتشرت 
المحسوبية وعم انتهاك الحقوق والاضطهاد 
أكثر من ذي قبل » برغم الوعود التي تؤكد 
حو كل ذلك .. 

إن رقية قيادة إسلامية حكيمة شجاعة 
ذات تكامل أخلاقي قل تحطمف عرارا 
على أرض الواقع . وما تعرض له العام 
الإسلامي في السنوات الأخية من أشكال 
الإذلال المتلاحقة سواء على الجيبات 
العسكرية أو السياسية أو الاقتصادية قد ترك 
تصدعات أساسية في البناء الإجماعي . 
وتلابى الحوار بين الحكام وامحكومين إلا من 
بعض قدامئ الخلصين . وساد إحساس 
بالإنهاق العميق مع صمت كصمت 
القبور . وخطرت لذوي العقول الجادة أسكلة 
خطية حول إمكانية تواجد المجتمع 
الإسلامي وم يمثله من قم : 

إن الأحزاب السياسية هي مطايا 
القيادة » وحاملة القوة . إنها المؤسسات 
المعتمدة التي تأت السلطة السياسية من 


علطا ولحل "الخلافات سلنيا عن 
طريقها » ويتغير الواقع ببا؛ وتقف في 
مواجهة كل أشكال الطغيان والاستبداد . 
إنها تشكل نقطة التجمع التي يتلاقق فيا 
كثير هن التوجهات السياسية بمسمياتها 
الختلفة » سواء كانت على هيئة أفكار أو 
باه أو تابر أو كو د 1 تير آداة: قغالة 
للعمل الجماعي ٠‏ فلا تقتصر على مساندة 
المرشحين الذين يتمتعون بتأبيد كبير » 
9 رجهم » أو استبعاد المرشحين الذين 

لا يرقون إلى ذلك" » عل المستوىٍ القومي » 
ركذا براجهم » بل تقوم أيضاً باختيار 
المرشحين ٠»‏ وتقديم البراج الانتخابية . 
وبستمر عليها بعد الانتخابات فتساند 
الحكومات الموجودة في السلطة أو تسعى 
لإزالة ما تبقئ من نقاط الاحتلاف , في 
سبيل الإعداد للجولة التالية من 
الانتخايات ١‏ وذلك في النظام السياسي 
الذي يصمح بتواجد المعارضة فيه . 

أن الأحزاب السياسية في هيئات 
مختلفة » وبأشكال متعددة . بل إنها قد تمر 
بتحولات عديدة دا حل البلد الواحد عبر فترة 
زمنية محدودة . وإذا ما دل تاريخ الحزب على 
اعتبار ضوع الفرد لسلطة المؤسسة » فلم 
يكن من غير المألوف أن يصبح الحزيب مجرد 
أداة في يد زعم جماهيزي أو قائد قوي » 
ويتحول إلى وسيلة للسيطرة بهدف النفعية 
أو الاستبداد » ونتيجة لذلك استقرت في 
عقول الئاس شكوك واضحة لا يمكن إغفاها 
حول قيمة الكدراية. النسامية وحدواهة: 


وأصبح إضمحلال أهميتبا من الأمور النطلع 
بها » وإن دار الجدل حول العوامل امّدية 
إلى ذلك . ؟!.يصدق القول اليوم بأن هناك 
امجال السياسي المفترض له . بل إن البعض 
مازال غير قادرٍ على تحديد هوية الأحزاب 
السياسية بإعتبار هذه اهوية عامل هاماً في 
المساومات السياسية 8 


لقد جاء وقت بدا فيه أمرأ معقولاً أن 
يؤكد كاتب مثل مايكلر 141615 في عمله 
المبدع المعنون <« الأحزاب السياسية » على 
أن الحزب السيابي شأنه شأن أي جماعة 
إنسانية أخرى ٠‏ بشع 1 إلى التكوين الطرمي . 
فيصبح حكم الأقلية فيه أمرا حتمياً ين 
يأخمل البعض زمام القيادة » وقنع البقية ” 
بالتبعية » ويسوق مايكلر مثالا توضيغيا 
على ذلك هو تكوين الحزب الديمقراطي 
الاشتراكي في المانيا » ويبين كيف أن هناك 
من الأسباب المعقولة ما يجعلنا نعتقد يأن ما 
نشهده من هذه النزعات في حقيقته هو سمة 
عامة لا تقتصر على حزب معين . فلقد 
نشأت في عصه أحزاب كثية إستلهمت 
مبادئها من مباديُ ماركس >كة84 وليئين 
الذدع .1 وكانتا هذه الأحزاب تشاركه في هذا 
الاعتقاد ولكنها كانت تختلف معه حول 
مبرراته . ومع ذلك فإننا نجد حتى بين 
معاصري مايكلز الكثرين أمثال لوكاكس 
عه ءانا وجرامسبي أعقنطة:9 وليفي 1601 
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وكررش 180285 من يعارضص بشدة 
البيروقراطية المتفشّية في تموذج الحرب 
السياسي 5 يراه مايكلز . وكا يتبين أيضا من 
واقع الماركسية اللينينية في اتحاد الجمهوريات 
السوفيتية الاشتراكية . وطالما أننا نذكر هؤلاء 
المعارضين فيجب ألا نغفل ذكر روزا 
لوكسمبر 3 1 1058 ويرى 
هولا النقاد المعارضون أن الحزب السياسبي 
يجب أن يكون إتحاداً حرا وتجمعاً [ختيارياً 
نابعاً من التزام مشترك بُمثل عليا تصحبه 
رقية واضحة لما يجب عمله . ويُطلق على 
أصحاب هذا الرأي «الشيوعيون 
اليساريون » وهؤلاء لم تكن هم شعبية كبية 
في العالم الشيوعي حيث ‏ والمبق يقال 
لا يستطيع أي إمريٌ أن يكون يساريا أكثر 
. من الحزب الحآم » فمن يعتنق مثل هذه 
لآ فإنه ما أن يلقي حتفه غيلة ( مثل 
روزا لوكسمبرج ) أو يتتحر ( مثل ليفي ) 
أو يكون مظوظاً فيلق في السجن ( مثل 
جرامسي ) أو ينفي ( مثل كورش » 
ولوكا كس ) . 

ونه في العراث الليلي الغرني أن فكرة 
الحزب السيامبي بإعتباره اتحاداً إختيارياً من 
الأفراد الأحرار يستهدف تحقيق أهداف 
سياسية مشتركة ‏ تجد مثل هذه الفكرة 
شعاراً عاماً بين الأحزاب * رغم أنها عند 
التطبيق. لم تكن تحظى بالقبول التام . فبينا 
نجد أغلب الأحزاب السياسية تضع هذه 
الفكرة أساساً لقيام الحرب » إلا أننا نلاحظ 
أن تلك الأحزاب قد تعمدت ‏ مع نباية 
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الخطوط العامة لبرامجها بلا تحديد . حتى أن 
أغلب الناس قد تواجههم صعوبة حقيقية إذا 
ما أرادوا تحديد عشر نقاط تميز الجمهوريين 
عن الديمقراطيين في اللايات المتحدة . 
وكذلك الأمر بالنسبة لأحدث الأحراب مثل 


. الحزب الديمقراطي الاشتراكي في برهطانيا » 


فستواجهنا نفس الصعوبة إذا ما حاولنا تمبيز 
برامجه عن براج حزب العمال . 

ولقد مرٌ زمن كانت فيه الأحزاب تشحدد 
طبقاً لنشاً قيادجها . فقامت الطبقة 
الأستقراطية بتشكيل « الأأحراب المحافظة » 
وقامت الطبقات العاملة بتشكيل « أحزاب 
العمل » وعلى نفس المنوال كان أفراة الطيقة 
الأرستقراطية والمليونيرات ينتمون إلى الحزب 
الجمهوري بينا ينتمي أفراد الطبقات العاملة 
إلى الميزب الديمقراطي . ولكن هذا التحديد 
لم يعد يصدق على تكوين الأحزاب فليست 
تاتشر أكثر أرستقراطية من ريجان . وفي 
الجانئب الآخر لم يكن آل كنيدي من 
الطبقة العاملة أكثر مما كان آل روكفلر . إن 
لعبة الكراسي الموسيقية في تبادل الأدوار » 
وما صحبها من تبادل الحويات نتييجة لإزدياد 
معدل الرخاء والتحول الديمقراطي داخخل 
الثقافة ‏ كل ذلك جعل الناس يغيرون من 
آرائهم ويبدلونها علئ نفس المنوال - ونا 
كانت هذه التغيات فجائية فلم تترك هم 
فرصة يستعيدون فيها توازتهم . ومن ثم فإن 


« السلطة » بمفهومها المتعارف عليه من 


تخصيص بلأمر ووجوب الطاعة على 


الآخرين لم تكن لتبرز أو تنشاً أو أنها إن 
وجدت فقد فشلت في أن يكون ها قاعدة 
محددة يمكن التعرف عليها. وهكذا 
أصبحت المشكلة الرئيسة تكمن في فقدان 
اتفاسك وما يؤدي إليه ذلك من إحباط نجد 
مثالا واضحاً عليه عند دراستنا للقيادة 
الحزبية في الولايات المتحدة الامريكية . 

إن أحد الأمور التي غالباً ما تعتبر من 
. متطلبات قيام ديموقراطية قابلة للتطبيق في أي 


بلد هو وجود اتفاق عام على الأولويات 


القومية . ولذا ففي أي بلد تنتعش فيه 
: الديمقراطية يتحتم وجود اتفاقات في قطاعات 
لا يستهان بها تفوق ما قد يظهر من 
خلافات . ولكننا نجد أنفسنا ‏ حتى في 
حالة التقبل التام لمثل هذا الرأي س عاجزين 
عن تفهم ظاهرة التاكل الجماعي التي 
يتعرض الا نظام الأحزاب في العالم الغرتي 
الحر » فرغم وجود اتفاق عام حول الأولويات 
إلا أثنا نجد موقف القيادة الحزبية هناك في 
غاية السو 

والرأي الذي يطرحه مايكلز بأن القيادة 
داخل الحزب تكون للأقلية والإتباع يكون 
على البقية ‏ حتى وإن صدق ‏ لم يعد 
قادراً على إمدادنا بالتفسير المقنع لما 
يغدث ؛ فالتصويت لم يعد يتبع الخط الذي 
يسير عليه الحزب بالدقة المنشودة » ؟ تتزايد 
الصعوبة في تحديد أولتك الذين لهم القيادة 
وأوليك الذين عليهم ال بتطالية القادة 
يحسون بالرضا إذا ما تُصّبوا في موقعهم حتى 
وإن م تكن هم القيادة الفعلية ؛ ويستبلكون 


كل نهم وقدراتهم في محاولة التعلم والتفوق 
قليلاً علىئ جيانهم فيما تأتي به الرياح . 
ويكمن السبب وراء ذلك في أن مهمة 
القيادة قد أصبحت أكثر صعوبة بالنسبة 
لأواك الذين يدّعونها . وبين الاتجاه 
الحديث في الانتخابات التي تجري في 
الولايات المتحدة الأمريكية كيف أن الاقتراع 
في المراحل المبدئية يفرض مرشحاً معيناً على 
كبار الشخصيات داخل الحزب . إن ما 
نشهده نعلاً هو تغير جذري يتحدئ غالبية 
التفسيرات المعهودة ولا نرئ فيه فيه إلا ثورة 
هادئة غير محددة المعالم تتناول شروط 
القيادة . 

ويحفل التاريخ الحديث بالقيادات التي 
تعتمد على إفتتان الجماهير بها والتي يتخطى 
فيبا القائد التسلسل اطرمي داخل الحزرب »2 
ويحطم نطاقه ؛ فيتلقى الول له من الشعب 
مباشة . وفي الجانب المقابل نجد أفراد 
الشعب يتجاهلون ‏ من أجل هؤلاء القادة 


' ل كل الروابط التي يمكن أن تجمعهم سواء 


كانت روابط دينية أو روابط دنيوية أو روابط 
حزبية أو روابط الجية أو الجماعة » ونجد 
أمثلة على ذلك في محمد علي جناح » 
وسوكارنو » وعبدالناصر » وغييهم ممن قادوا 
بلادهم إلى الحرية . ولكتنا نهد أن القائد 
الذي إمتد به عمره ليحتل منصب القيادة 
في فترة ما بعد الاستقلال يعاني من تضاؤل 
الافتتان يه بمرور الزمن . ؟ أن كثيرا من 
الرعماء الجماهيوين ف العالم الثالك قد بدوا 


كالطيل الأجوف عندما لم تكن إنازاتهم ١‏ 


١و‎ 


عل مستوئ ما أعطوه من وعود. ونجد 
الكثير من هذا الفط في فترة ما بعد 
الاستقلال» فكم من قائد أبعدوه بنفس 
القدر من الحماس الذي رفعوه به. 

وتبقىئّ الحقيقة القائلة بأن الأحزاب 
السياسية تحت قيادة الزعامة الجماهيرية لا 
تحقق ‏ فيما يبدو مكانة أو كيانا بل 
تبدأ في الابيار والزوال بمجرد إنحتفاء القائد 
من الساحة . وتلك الظاهرة لا يصعب علينا 
فهمها : فالجماعة لم تبرز إلى الوجود 1 
تنغي لها ذلك الكيان الهش إعتاداً على 
أساس من الاتفاق 'على مباديٌ معينةء وما 
إعتمدت على دفعة حياتية جديدة تستدد 
إل الاتفاق على القدرة المطلقة أو الملهمة 
للقائد الزعيم » الذي تقوم العلاقة معه على 
أساس التصديق له بلا الاو منه بلا 
نقد » ولذا تنهار الجماعة عند إقصائه أو مع 
موته . 

ونادراً ما يشسّجع الزعماء الجماههيون 
الفو الثقافي عند أتباعهم حتئ يلجأ إليهم 
هؤلام الانباع ؟ يلجا الأبناء للاباء يلتمسون 
عندهم الحل للمشكلات التي يواجهونهاء 
خاصة في الفترات التي تواجه فيها الأنم 
والجماعات مشكلات من النوع متعدد 
الجوانبء الذي يستعصي على الاستيعاب 


الواضح أو الحلول السهلة » ففي مثل هذه ٠‏ 


الفترات العصيبة العسية تولد الزعامة 
الجماهيية , 

رمع للق افك و ان لان 
العالمية الثانية ذات طابع عير بشكل مخالف 
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نوعاً ما. فإذا ما كانت المشكلات قد 
زادت فقد زاد معها الرحاء ورَبَتٌ معها 
القدرة العامة في الانجازات في ممختلف 
امجالات » وتواجدت وحدات أصغر من الأمة 
ولكنبا أكثر منها إقناعاً ومبعثاً للرضا . 
وأفرزت هذه الظاهرة مجموعات ضغط ذات 
أشكال مختلفة ظهرت على المسرح 
ايام :: 

وإذا ما نظرنا خلال العقود الثلائة 
الماضية لتبيّن لنا أن النظام الحربي دائخل 
الأنظمة الديمقراطية الغربية قد تحول إلى 
مجموعات ضغط 5 تحول في أنظمة العام 
الثالث إلى مجموعات إقطاعية إقليمية 
كثيرة . وحيئا كان للنظام الحزبي مقام كان 
في حاجة إلى زعيم ذي إرادة حديدية وفطنة 
سياسية هتقدمة حتئ يؤلف بين هذه 
المجموعات . والسمة الأحرئ للبناء الحري 
السائد والتي لا يمكن أن تغيب عنا هي أن 
حت الصف الثالي من القيادة والذي بلي 
الزعم الجماهيري مباشرة كان عادياً د 
وبنفس القدر من الضعف في التزامه . 

وإذا ما نحينا الأفراد جانباً » فإن الظاهرة 
التي تسود العالم اليوم هي أن مستوى الزعامة 
فيه من .النوع العادي . وبغضٌ النظر عن 
بعض الحالاك القليلة الصادقة من اد 
الجماهرية الحقة فإننا تجد البقية تنشمي إلى 
الفئة العادية التي ليس لا م 
الجماهيزي أو السلطة المؤثرة ؛ وهم في واقع 
الأمر لم يفشلرا في إقامة الحجة لأنفسهم 
بسبب نقص في مقدرتهم فحسب » بل ولأ 


الناس وجدوا من العسير عليهم أن يصدقوهم 
أو يقتنعوا بما يعرضونه عليهم . ففي مجال 
الرقية الواضحة المبيّنة للأحداث الواقعة أو في 
محال الثقة بالنفس في مواجهة الظروف 
المعادية أو في مجال التقاسك ا خلقي والعصبي 
١‏ يقبت القائد العادي جدارة تفوق مستوئ 
أحد الأفراد العاديبن من رعيته . 

ونجد كل أحزاب العالم الثالث تقر 
تأتي نباية فترة حكمها وقد فقدت شعبيتها 
بدلا من أن تزيد » ومرجع ذلك إلى سببين 
أولهما أن ذلك أمر حتمي فليس هناك من 
يرتفع مستوى أدائه إلى مستوئ ما وعد به أو 
إلى المستوئ الذي تكون عليه الأمال المعلقة 
عليه » وثانيهما ما وقع من أخطاء خخطية 
تحتاج إلى تايل . 

سمة أخرئ يخقص بها النظام الحزني 
المحاصر وهي أن أي من الأحزاب م يدجح 
إبان تواجده حارج مقاعد الحكومة ‏ 
في تقديم بديل قابل للتطبيق لا تنتبجه 
المكزئة مق سياسات: 2 وغالنا ها يكو فرة 
ذلك إلى استغراقه في حالة من العطل أو 
فقدان الجهد الأصيل 5 قد يكون نتيجة 
الرغبة في تينب الخلافات الداخلية التي 
يُفرزها الجدل عندما يدور داخل الجماعات 
الواهنة . فلا تجد من ييذل جهداً ثابتاً لجمع 
البيانات أو إستغلال امتاخ منها بطريقة 
فعالة . بيئا كان نقد هذه الاحزاب للبرامج 
التي تفرضها الحكومة صاخباً هستيياً لا 
ظائل اين ؤراعه » ومن ثم فيرفضه الأكفاء 
ويتجاهله الأقوياء . ومع حرمان غالبية القادة 


السياسيين من عقد الؤتمرات الشعبية 
وإنكار حقهم في' إلقاء الخطب الحماسية 
فإن مكانتهم تتضاءل حتى أنه قل لا يعترف 
بهم بل وبأحزابهم أكثر منهم » وما من طريق 
اخر لإستثارة قلب الفرد العادي وعقله أو 
الاقتراب هنبما حتى الآن سوئ تلك 
الأساليب . فالإذاعة المسموعة والمرئية في 
العالم الغالث ‏ وحتى في العالم الثاني 
مازالت ييحت" سيطرة الحكومة . 


وفي الحكومات التي تتشكل دون إشتراك 
الأحزاب السياسية » نجد السلطة تقسسدمها 
الأعمال وذلك إذا ما كانت الدولة مرتبطة 
بالغرب » أما إذا كانت مرتبطة بالاتحاد 
السوفيتي فإن السلطة تقتسمها البيروقراطية 
والجيش والحزب الاشتراكي » وحتى حين 
ينتظم أفراد من الشعب في حزب سياسي 
وتجتمع إرادهم على كسر تحكم هذه 
المجموعات الثلاثة » فإنهم لا يجدون إلى 
ذلك تنبيلة ( مثلما حدث في بولددا ) 
تسقط أو عندما يبرز زعم جماهيري 
يستحوذ على ولاه القطاعاث الرئيسة داخل 
كل فئة فيكسر بذلك تماسكها الداخلي 
( مثلما حدث في إيران ) . ومن جهة 
أخرى فإن الإرادة المشتركة ستكون بلا 
جدوئى إذا ما لجأ الكيان السيامي القاثم إلى 
تفريق الشعب ومنع كل أشكال التجمع من 


بدايته . 


إن الافتراض القائل بأن الأحزاب 
السياسية التي تمثل الإرادة العليا للشعب 
يجب أن تفوز في النهاية لا يصدق ‏ على 
الأقل نسبياً ‏ في العالم الحديث . ففي 
البلاد الديكتاتورية التسلطية التي ترفع أعلام 
الماركسية اللينينية نجد حتئ تلك الإرادة 
المشتركة بلا فعالية تقريباً في مواجهة الإرادة 


المتحدة للمجموعات الثلاثة المشار إليها في 


النظامين ( مثلما حدث في بولندا ) . 

إن انبيار الأشكال التقليدية للسلطة في 
كل أنماط الجماعات الإنسانية المعاصرة قد 
أصبح إلى حد ما ظاهرة جديدة تزامدت مع 
التحول الكبير في القوة الاقتصادية أو 
السياسية داخل المجتمع ‏ كا تغيرت المعايير 
السياسية والإجتاعية تغيرا فاق كل تصور 
مع زيادة المعرفة الإنسانية والإنجازات 
التقنية . إن المعرفة الانسانية التي تزايدت 
لآلاف السئين بمعدل منتظم نسبيا وبشكل 
يمكن احتواه قد ترايدت في القرن العشرين 
عل هيئة إنفجارية لم يستطع الناس معها أن 
يجدوا وقتا يعيدوا فيه تشكيل كيائهم 
الأحلاقي والعقلي . وكان من النتائئج ابس 
لهذا الأمر تضعضع الموؤسسات التقليدية وما 
ارتبط بها من سلطة » فالسلطة تنش من 
اليقين الذي ينهار في فترات التغير السريع. 
وهذا التفسير جاذبية النظرة الأولى لى التي 
يتضح بعدها أنه لا يسلم م تحفظيات 
عديدة. فنحن نعرف عصورا تعرضت 
لثورات كبيةٍ ونم تسد فيها الفوضى فعلى 
سبيل المثال أدى ظهور الإسلام إلى الانهيار 
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الكامل للنظام الاجتاعي والاقتصادي القبلي 
الذي كان موجودا قبله » ومع ذلك ينقص 
مقدار الثقة أو اليقين » بل زاد » ووقفت 
الأَّمهة جبهة واحدة لثورة حقة باقية وقد صدق 
رسول الله عَيّهِ حين قال في خطبته في 
حجة الوداع « ألا كل شيء من أمر الجاهلية 
تحت قدميم موضوع » . ما يعني الانهبار 


الكامل له, ورغم ذلك فقد كانت فترة 


حكمه عله وحكم خلفائه فترة أمن 
للجميع. 


وقد أعقب تحرر أوربا من ربقة الكنيسة 

في المجالات الفكرية والأحلاقية ‏ أن 
تعرضت لانقلابات عديدة تبايت في أثرها 
بين الشدة والضعف . وم ينشأ إجماع حول 
ماهية المعرفة الجديدة التي أدت إلى انمبار 
النظام القديم » وهل يكمن السبب فيما 
أدت إليه النظريات العلمية الحديثة من معرفة 
أكيدة . لقد كانت الاجابة حينئذ 
بالايجاب » ولكننا اليوم غير متيقنين من 
ذلك . فالنظريات العلمية الحديثئة ( مثل 
الداروينية ) وكثير غيرها من النوع ذاته » لم 
تكن صحيحة تماما » ومع ذلك فقد جاء 
عصر ساده نوع جديد من الايمان بالعلم . 
ذلك العلم الذي ما من شيء إتسم بسمته 
أو إندرج تحت لوائه إلا وتفوق على غيه 
في مصداقيته » وكان عند الباس 
مقبلاً . حتئ ذلك التنظير القام على 
الحدس فقد نال قدره من الاحترام إذا ما 
ألبسوه لباساً علمياً . وبدأ العالم يأخذ نظرة 


جديدة كانت فيبا السمة العلمية المعاصرة 
والتي صبغت كل شي معيااً مبيمن 
على كل أمر في مجالات قد لا يربطها 
ببعضها رباط البتة . ونجد في ملاحظات 
الأسعاذ العلم دارلتجتين .06,2 
8 وهو من الذين يوؤّمنون إيانا 
يقينياً بنظرية الانتقاء الطبيعي ‏ ما يوضح 
لنا هذه الظاهرة .. حين يقول : 

« لقد استطاع دارون أن يفرض آراءه 
ليس من خلال ما يتمتع به من تكامل 
علمي وإنما من خلال إنتهازيته ومراوغته 
ونقص الحس التاريخي لديه . ورغم أن ذلك 
قد لا يروق أتباعه ومريديه ‏ فإنه لم يحقق 
ثورته تلك بفضل الأسلوب العلمي بنفس 
القدر الذي حققها به عن طريق ما يتسم به 
من ضعف شخصي ومرهبة تكتيكية » . 
تلك الملاحظة التي أوردها تايلور في صفحة 
١‏ من كتابه « سر التطور العظيم » . 


م نهد آدم ميث عنلما يقدم 
لنظريته في السوق ‏ يرجع إلى نيوتن ونظريته 
في الجاذبية فيشيد به وبها.. 8 ع5]36 
5 202010 ا لاط عنموكاع؟ 

2 . بل أن دارون نفسه اعترف بأن 
نظريات مالتس كانت مصدر إخامه عندما 
ألّف نظريتئ الإنتقاء الطبيعي والبقاء 
للأصلح . فقد عاش داروين في عصر لم 
تكن أوربا تسمع فيه سو أناشيد الحرب 
ودعاوى الصراع بإعتبارتما طريق افو 
والازتقاء . وقد لا هربرت سبنسر 572611561 


في انجلترا وجمبلوفيتش 2210102:نا0 في 
انهسا إلى تلك الفكرة كأساس لبناء 
نظرياتهما . وكانت أوربا بمدّها الإستعماري 
الجديد تقوم بتوزبع أنصبة هائلة من 
الأنفال . وهكذا وضح أمامنا كيف أن 
الدول التي إحتوت أصحاب النظريات 
العلمية تلك هذه الدول تملكتها مشاعر 
الحرب واستغسرقتها شهوة بناء 
الإمبراطوريات . ولا غرو أن الباحثين في 
مجال المجتمعات الحيوانية وجماعات الحشرات 
والذين عاصروا هذه الفترة » قد ترصلوا إلى 
أن هذا المبدأ يشكل قاعدة التعامل في هذه 
امجتمعات التي تعتبر دون امجتمعات 
الإنسانية . ويبقئ السؤال قائماً لاذا 
إستغرق الأمر قروناً قبل أن تسيطر تلك النوبة 
الإنفعالية التي اتخذدت من فكرة البقاء 
للأصلح محوراً لها فتملكت المفكرين ومن 
هم غير ذلك على حد سواء . وثما لا شك 
فيه أنه قد تمر عقود قبل أن تتحول فكرة 
واهية على الامش فتصير فجأة في المركز 
وتشكل الموجة المهيمنة . ولكن اذا ؟ إن 
التطبيق المادي للأفكار أو ما سعي نعو 
التاريخ ليست بالإاجابة الشافية على هذا 
التساؤل » وإن كانت هله الاجابات وما 
شاببها تلقى هوى بين العالمين في تلك 
الحقب التي تبدأ فيها الأحزاب السياسية 
صعودها لكي تسيطر على النخبة 
الحاكمة . ومع ذلك فعندما يضرب لحلل 
أطنابه في مؤّسسات الأحراب السياسية فإن 
مايكلر يؤكد أن تلك المؤسسات لا تسقط 
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فريسة لسيطرة الصفوة » فالإنحدار له أسباب 
عديدة ومظاهر متباينة . 

إن ظاهرة إنحدار السلطة والظهور 
المتزامن للسياسات المتعددة للأحزاب ل 
تحتاج إلى مزيد من التفسير . فهناك المظهر 
الخادع الذي يتخذه الموقف المعاصر من 
تحول حاسم من قراعد عالمية عريضة إلى 
قضايا محدودة » وليس الأمر هو استبدال 
بعض المؤسسات الجديدة بالقديمة » 
فالأحزاب السياسية القديمة إستمرت في 
التواجد ولكن بغير فاعلية » وغالباً ما يودي 
غياب العمل الفعال للأحزاب السياسية 
الكبية إلى نشوءٍ تكويئنات ذات قاعدة 
فكرية واحدة . 

وإذا ما وقفنا في هذا الأمر من التاحية 
المقابلة فإن الحالة الحاضرة للنظام الحزي تثير 
التساؤلات الآنية : 

ماذا نتوقع من الحزب السيامي ؟ إن 
الاجابات التي يمكن أن تشكل ردأ على هذا 
السؤال تبدو بسيطة وواضحة : ( ١‏ ) أن 
بمانا بالقيادة » (؟ ) أن يبي الأفكار 
والوسائل لحل مشكلات امجتمعء وأخيراً 
(" ) أن يحقق الاعتادات المالية . 

وني الحال يرز التساؤل عن سبب عرجز 
النظام الحزني عن الارتفاع إلى مستوئ هله 
التوقعات ؛غ وعن سببا عجز القيادة 
المتواضعة التي يدفع بها هذا النظام إلى 
السلطة » وعدم قدربها على التحكم في 
الجهاز الحزني ؛ وعن سبب إفتقار الأحزاب 
في الافكار والوسائل .. فهي أيضا غير 
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تيه اانا للتعامل مع هذه الموضوعات » 
وحتى إذا ما كان لدئ الأحزاب بعض من 
هذا التهيوٌ فهو في شكل عدد 
الأشخاص الذين لا تصل كفاءتهم إلى 
المستوئ الأمئل . كا أن الأحزاب كلها تقريباً 
تتفق في رفضها لقمويل البحوث المتخصصة 
المتعمقة الناصحة المستقلة في توجهاتها » 
وعندما يتيسر القويل فهو غالباً ما يستهيدف 
خدمة الأؤلويات التي تحددها مصادر هذا 
اتقويل » بل إنه في بعض الأحيان عندما 
يتوصلون إلى مادة تساعد في تشكيل 
سياسات الحزرب ينحونها جانباً في سبيل 
الأؤلويات الشخصية أو النزعات الحدسية 
عند القادة . ويلجأ القادة إلى تبرير 
مسلكهم هذا بناءٌ على ما يعتقدون ضمنياً 
بأن هذه الأفكار ستكون عدية الجدوئ إن 
لم تساندها قوة سياسية . وعلىئ هذا فإن 
الأؤلوية الحقيقية لما يجب أن يضطلع به 
المتقفون هي أن يكتشفوا الطرق والوسائل 
التي يستطيع بها السياسيون أن يصلوا إلى 
مقاعد السلطة وبأسرع السبل»حيث يئيسر 
بعد ذلك جهاز ببروقراطي أكثر كفاءة 
رشلا ؛ ذو قبضة أمتن وأوسع في هيمنتها 
على الوارد » إلى جانب كينه ذا معرفة 
مكيئة بنقاط التضبيق بيئا تقتصر مهمة 
البحث بالنسبة لقادة الحزب على إضفاء 
المزيد من الزخرف على أقواهم , 


أن قضية تمويل الحزب قد أخحدت 


أبعاداً جديدة ‏ فالأموال التي كانت تعطى 


خالصة في سبيل دعم الحزرب أصبحث 
ضتيلة ؛ وإقتصر إعطاقها على تأكيد قضايا 
تحددة أو دعم شخصيات معينة أو ضمان 
الحياد تجاه بعض القضايا . واختيار هذه 
القضايا أو تلك الشخصيات لا يُرجع فيه 
إلى الحزب بل يتم دون إستشارته . 

ويتضح من تحليلنا السابق أن الروابط 
الداخلية في الحزرب قد أصبحت واهنة . 
فهل يرجع ذلك إلى أن تحقيق الأهداف 
ارئيسة هن سين الأحرال العامة قن آدئ 
إلى تقلص الاعتّاد على الحزب ؟ أو أن 
ذلك يرجع إلى أن « مبدأ الرفاهية عن طريق 
الاشتراكية » يعتبر موجهاً في أساسه إلى 
إيجاد نوع من التجرئة الذرية داخل امجتمع ؟ 
ومن خلال هذه العملية يحظى بدعم من 
وسائل الإعلام الحديثة التي تزود كل فرد 
على حدة بالمعلومات والأفكار وأنماط 
أو أن هناك شكلاً جديداً من أشكال التفرد 
يأخحذ طريقه إلى الظهور . ذلك التفرد الذي 
لا تقوم فيه الروابط المتبادلة بدور رئيسي 
ويعيش فيه كل فرد داعل عان خا 314 
يشاركه فيه أحد .. فالموسيقى التي يسمعها 
الفرد خلال سماعات نخاصة من مذياع نقآل 
موسيقئ خاصة وشخصية ء والجو المكيف 
الذي يستمتع به في سيارته الخاصة لا 
يشاركه فيه أحدء بينا تقوم السينا وأجهزة 
المرناة والتسجيل المرقي الخاصةبتبيئة يجالات 
خاصة بالفرد لا يكون للغير معه قيه موضع 
أو اعتبار ‏ وعلارة على ذلك فإن مشاعر 


الحب والتواد قد أنبكها التعرض المستمر 
للأعمال الدرامية الروائية ذات امحتوئ 
الإنفعالي الزائد التي ترخم با وسائل 
الإعلام » فصارت هي الأحرئ ذات طبيعة 
فردية . 

ولكنّ هذا العالم المزدحم ذا المشروعات 
الخاصة وأوجه التسلية الشخصية يزخر 
بالمشكلات الجماعية التي تنشأ مع التزايد 
الفائق للطلب الذي يصاحبه تزايد في 
الموارد » ولكنها برغم ذلك تظل محدودة . 
فإذا رأينا أن المجموع الكلى لأوجه « القوة » 
التي أصبيحت في متناول اجتمع البشري قد 
تزايد » فإن إشباع الأبعاد الختلفة التي يتطليها 
الأفراد من الحياة قد تزايد بصورة أكبر . فلو 
أننا يجعنا لمئة يه إن الخلق لوجدنا أن ما 
يطلبه الشخص العادي من الحياة أو ما 
يحصل عليه مئبا كان م جدا . 
ويشطليع علماء الإجتماع أن يعتبروة كائياً 
بشرياً سنيظأ عندما ينظروك إليه في إطار 
الأحوال المعاصة .ِ فهر إما أن يكون 
« شخصاً إقتصادياً » أو « كائناً جنسياً » 
أو « شخصاً أخلاقياً » اعتاداً على وجهة 
نظر المشاهد وقدرته على العرض . ليس 
هناك من شي يثير الإعجاب به . وهكذا 
نجد أصحاب النظريات امختلفة مثل ماركس 
136 وميل 811 وبيكعظاتناظ وغيرهم لا 
يشعرون إلا بالاحتقار تجاه هذا الإنسان 
العادي . فلقد كانوا من أنصار حكم 
الصفوة الذين يخاقون الانفعال الجياش وقوة 
الاندفاع الذاتية الفكرية لأقراد اليشر 


لفن 


العادون ؛ ولم تختلف وجهة نظر نيتشه 
عطع ع 111 زوبر عع5مء11 وشبنجلر 
”5 بهذا الخصوص عن وجهة 
تر زملالهم . 8 
ورغم ذلك كله فإن هناك عاملا جديدا 
جداً أدئ إلىْ تغيير الطبيعة المعقدة 
للمشكلات كا أدى في الوقت ذاته إلى 
إبطال الوسائل القديمة في حلها » دلك هو 
تفجّر المعرفة والأشاليب لتقنية الجديدة » 
ففي كل مجال من مجالات الأنشطة البشرية 
نهد المعرفة الجديدة والأساليب التقنية 
الحديئة قد أبطلت مفعول الخبة الانسانية 
المتراكمة لآلاف الستين . إننا نشهد ثورة 
تطورية سواء في مجال الزراعة أو في مجال 
إنتاج الشلع أو في مجال الإتصالات أو في 
حال تسخير القوئ الطبيعية . وأصبحت 
الخبة التي توصلنا إليها من الاف السنين 
وما صاحبها من فكرء أمراً غير ذي بال 
وأصبحت معها الأساليب التقنية القديمة هي 
أيضاً عدية النفع والأثر . ولكننا عُلمنا أن 
نتبع أسلوباً يحافظ فيه علئ حكمة الماضي 
ونتقلها إلى الحاضر » فلا نعرف مع هذا 
الأملرف سيلا إمريعاً إلى التجلعن ا قد 
نراه أموراً بطلت جدواها . ومن ناحية أخرئ 
فإننا نجد بين العلماء المتخصصين في 
لتقنيات «العليع ميلاً إلى التخلص من 
الكرر من الأمور . حتئ تلك التي تعتبر 
أساسية أو جديرة بالحفظ بإعتبارها عديمة 
الفائدة . وتلك مشكلة تفرض نلفسها 
بشكل حاد على القيادة المعاصرة . 
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لقد إنقضي الزمان الذي كان فيه النضج 
وكبر السن بما بمغلانه من خبة يعتبراث من 
الؤهلات الرئيسة للإضطلاع بمهمة القيادة . 
وأصبح كبر السن دليلاً على تدهور القدرة 
عن مسابرة الحديث من الأمور . تلك 
الور التي زادت في معدلابها حتى أن كبر 
السن وما يصاحبه عادة من إتجاهات محافظة 
تندرج في فئة المعوقات . 


إن أدنى متطلبات القيادة تتمثل في 


'القدرة على التعرف علئ الحداثة المنبثقة 


لوضع الانسان وكذا في الإزادة والمقدرة على 
التتكن من التقنيات الحديثة » 5 تتمثل في 
الحكمة والثقة لتحديد ما يجب أن نحافظ 
عليه وما يمكن أن نستغني عنه غ وإذا ما 
استعرضنا أنماط القيادة الموجودة لاتضح لنا 
أن القلة القليلة هي التي لديها مثل هذه 
القدرات . 

والنتيعجة التي نشهدها الآن هي أن العالم 
تسوده ظاهرة عامة تتبدئ في تعمد الزيغ عن 
المسار السلم . فالقيادة القديمة تصر على 
التواجد المستمر للمشكلات القديمة حتى 
تستغرق المتاح من أساليب التقنية التي يمكن 
أن تساهم في حل المشكلات الناشئة . 
فعلى سبيل المثال لدينا من أساليب التقنية 
الحديئة ما بمكننا أن لنبي تمامأ مشكلة 
الجوع في العالم » ويمكن لثلاثة بالمائة من 
الشعب الأمريكي أن ينتجوا طعاماً يكفي 
الشعب الأمريكي ليطعم منه ما يشاء ؛ 


ويبدّد منه ما يبدّد » وتبقى منه كميات 


كبية يبيع منها ويوزع على أفراد البشر . 
وهكذا فإننا نستطيع بما لدينا من أساليب 
التقنية الحديثة أن ندفع غائلة الجوع والمرض 
عن ملايين البشر ء ويحول دون ذلك ما 
تتخذه القيادات من قرارات سياسية تقيمها 
على أولويات مغايرة . 

إن القيادات الحالية في كل أنحاء العالم 
تقوم بتحليل الموقف المعاصر في ضرء أفكار 
ومبادي بالية . ولو أننا اطلعنا على هذا 
التحليل لوجدنا أن أخخطار الحرب ومخاوف 
السيطرة تشكل انا ظاهراً مئه دوك أن 
يكون هناك إدراك واضح للدور الذي تقوم 
به هذه الأأتحطار وتلك الخاوف وما تؤدي إليه 
باليثية اوضع العام اليومي “قلا بعرت 1 
إلا القليل عن الهدر البشري الناثي 
تحكم المؤْسِسة الخربية وار تجاه 7 17 
سن أجهزة » حيث تُنفق البلايين على 
قناعة” الأياتدة التي يتخلصون منها أو 
يغرقون بها العالم الثالث في صورة مساعدات 


عسكرية يدفع ثمها بمالديه من عملة صعبة 


وقبل أن نستطرد لاستمخلاص نتائج عامة 
حول ثمط القيادة في العالم الحديث . هناك 
ما يجب أن نقوله عما سيكون عليه أمر 
التابعين . ففي هذا العالم المزدحم أصبحت 
المواءمة المستمرة في العلاقات أمرا تورورياً 
وأساسياً للوجود » واستتبع ذلك تزايد في 
إدراك الناس الحقوقهم وواجباتهم . 5 تركت 
عوامل أخرئ كني بصماتها على الموقف ») 
.فمع زيادة السكان زاد الضغط على الموارد 
الإجتاعية والإقتصادية » وبصورة أكبر في 


العام الحدية. التمدي + عنقا رادت 
المنافسة من حدة الشعور بالأنوية وأزكت في 
نفس كل فرد وهماً موّداه أنه كلما قل العدد 
زاد نصيبه من الكعكة الإجواعية » وازدادت 
جاذبية الحرية مع تزايد القرب والالتصاق في 
صركه ‏ الركوا ون الي ) العلماي 1 
يستغرق الأمر إلا قليلاٌ حتى يتحول إلى 
نفعية أنوية يطالب فيها الناس بالحرية ثم 
يطلبون من هذه الحرية أكثر مما تستطيع . 

ولا يقتصر الأمر على هذا فالناس عندما 
ينظرون حوطم يرون عالمهم عالماً مغدقاً ل 
يتيسر رحا لأسلافهم » يجدرن فيه ما 
يريدون وبالقدر الذي يريدون » ويعيشون 
على مستوى من المعيشة لم يكن يدور بخلد 
الملوك في القرون السالفة . ومع ذلك فهم 
يريدون المزيد » يطلبون من الثروة الإشباع 
الكامل » ومن الحرية التحرر المطلق والتتحلل 
الكامل » ومن القادة القدرة على أن يضمنوا 
هم تحقيق مثل هذه الطموحات.وذلك يفوق 
ما طلب بنو اسرائيل من موبى ؛ وما طلب 
الهود من المسيح . إن ما نطلبه ملي 
بالمتناقضات الكبية .. فتحن تطلب 
الإشباع الكامل دون أن يكون لدينا الرغبة 
في أن ننج في المقابل أو أن نساهم أو أن 
نعطي » ونحن نريد الحرية المطلقة في الفكر 
وفي التعبير وفي الرأي دون أن ثبذل جهداً 
لكي نضمن حرية ممائلة للاخرين » ونحن 
ننادي بحقنا في التحلل الكامل لإشباع كل 
شهوة أو خيال عابر ونتكر مثل هذا ادق 
على الأخرين. إننا لعيش في عصر 


را 


يتكشف فيه كل 
اللاذع » عصر يفضح فيه كل تظاهر 
وينبار » ومع: ذلك ند فن الدعاية وتزييف 
الحقائق أمرا مقيرلاً بإعتباره أداة مشروعة في 
الحياة السياسية . إننا تريد قيادة نقية طبقاً 
لمعابينا ولكنا في الوقت ذاته نرفض رفضاً 
باتاً أن نكون أنقياء طبقاً لمتطلبات القيادة » 
فحن جميعاً نعاني من وهم طفولي بأنه طالما 
أن الجل ممكن فإن الكل يجب أن يكون 
كذلك ‏ ذلك هو نسيج الأحلام السياسية 
الكديدة وهر أبضا أشكل جديد متوقع من 
أشكال الافتتان لاقي 

إن صبغ اللقائة " بالصيعة الديموقراطية 
وإدراك أن ثمطا حياتيا أفضل يمكن تحقيقه 
في التو واللحظة قد أغرئ الناس بأن يزيدوا 
من طلباهم من الحياة ومن المساواة ٠‏ ومن 
القادة . وتزايدت طلباتهم أكثر وأكثر بإسم 
المساواة فلا تقتصر المطالبة على ما يستحقه 
الفرد.فقد أصبحت كلمة الاستحقاق كلمة 
كريبة تحمل معاني امير غير العادل ذي 
الطبيعة اللا أخحلاقية في الحصول عليه والمتع 
به . إن العنف الذي صاحب الثورة الثقافية 
( الصين ١555‏ ) والتدمير المتعمد للفكر 
والثقافة يعني تماماً ويكل وضوح ما يمكن أن 
يودي إليه الاضطهاد . وفي الجانب المقابل 
جد وسائل الإعلام تزود الئاس # صغيرهم 
وكببرهم على السواء ‏ بيصي نافذة في 
الدافعية الإنسانية والسلوك البشري . فلا 
يكاد يمر يوم حتى تعرض الإذاعة المرئية 
ووسائل الاعلام الأخرئ كل أخمطاء البشر 


- ويسود فيه النقد 


1 


من تحايل وتخادعة ونخداع للنفس وتكشفها 
أمام الجميع فلم تعد تنطلي عليع أشاليت 
الخطابة المنمقة الساذجة أ المظاهر الخادعة 
المكشوفة التي كانت تأخيل جانيم ف 
الأعوام' الماضية » وإزدادت طبيعة النقد عند 
المستمعين في أي تجمع » ولم تعد مشكلة 
القيادة قاصرة على اتخاذ الشكل المقبول أو 
الأساليب الخطابية المنمقة أو إسختيار النغمة 
المؤثرة » فالئاس يطثبون أكثر من ذلك ولن 
يرضيهم ما هو دونه . وهكذا يتضح لنا مما 
ذكرناه آنفاً أن القيادة وكل ما يتصل بمراكز 
السيطرة تفرض أموراً لا مناص منها . فهي 
تتطلب دليلاً مقنعاً على الميز والقدرة على 
احتواء شخصيات الأتباع مما يجعل العلاقات 
يحكمها التوتر . تلك العلاقات التي تتطلب 
تسلم إرادة الأتباع للقادة ويكون هذا العسلم 
مطلقاً إذا ما كان الالتزام مطلقاً أو الثقة 
كاملة أو الاحتواء شاملاً . ويقوم الثوريون 
العلمانيون بتوجيه طاقات أتباعهم إلى تدمير 
المؤسسة القائمة وكل ها ترمر إليه من 
انجازات وما تمئله من سلطة ؛ ( الاتحاد 
السودي» الصين ) . ولكن الأمر يختلف 
مع الأنبياء فهم يبدفون إلى تغيير كامل 
ولكنهم يبنون هذا التغيير على أسس مختلفة 
تماما » ويسلكون إليه ملكا الفا . فهم 
لا يلجأون إلى عصف القلاع وإثما إلى 
اقنحام القلوب في علاقة بينهم وبين 
أتباعهم » أو بين البشر أجمعين » تلك 
العلاقة التي لا يشوبها كره لدود أو تخالطها 
أنانية بغيضة . إنهم يجاهدون ولكن جهادهم 


ليس حرباً من أجل الدمار أو الثروة أو الغل 
أو القرة » وإنما جهاد من أجل تحرير 
المضطهدين من البشر أو دفاعاً عن 
النفس » ولنذكر الكلمات التي قاطا سفراء 
قوات المسلمين حول هدفهم من معركة 
القادسية » تلك الكلمات التي لا تنسى . 
وفيما يل تقرير عن هذه الواقعة . 

لقد عرض رستم قائد القوات الفارسية 
الذهب والفضة والزينة والعبيد وبعض الاراضي 
الممزرعة مقابل السلام . 

وكان رهم : إن مقصدنا ليس كمقصد 
الآخرين فنحن لم نأت طمعا في زينة الدنيا . 
« إن الله إبتعئناووالله جاء بنا لنمخرج من 
شاء من عبادة العباد إلى عبادة الله؛ومن 
ضيق الدنيا إلى سعتهاءومن جور الأديان إلى 
عدل الإسلام » ( الكامل في التاريخ لإبن 
الأثير جزء 1 صل 457 15 ). 

إن العلاقة الخاصة بين الأنبياء وبين الله 
قد أظلت العلاقات بين البشر كافة بظلال 
الرهة المقدسة . ثما جعل أتباعهم يعيدون 
اكتشاف أنفسهم ؛ ويجدون تحقيقا لذواتهم 
في تلك الابعاد التي 5-5 هم الانبياء » وبدا 
لهم بذل المال والنفس أمراً جذَاباً » وأشريت 
الثقة الكاملة في علاقتهم » وتغير إدراكهم 
للدنيا حتى أنهم ضحوا بحياتهم عن طيب 
خاطر ‏ ودون مراجعة ‏ استجابة لامر 
تبيهم . وفي هذه الظروف يسمو مستوى 
أداء الأفراد وانجتمعات في كل المجالات . وقد 
نجد علاقة ذات طبيعة مماثلة مع كبار القادة 
العلمانيين ‏ وإن كانت بدرجة أقل ‏ 


حيث يصبح هؤلاء القادة مطايا للإشباع 
الفردي من خلال تكويناتهم الشخصية )2 
فيمكئون الأفراد من تخطي حدود النفس 
المادية » ويعيشونبم في سعاء التجلي بالإفتتان 
بهم . وما يعزّز هذا التجلي ويزيد من حدته 
أن يبد هؤلاء الأفراد العاديون أن [هتاماتهم 
العادية لا تشغلهم أو تجرفهم في معترك 
حياتهمء ويصبح أمرا واجياً على القائد أن 
يكون فوق المستوى » وأن يستمر كذلك في 
هذا العالم المكشوف حيث لا مواربة » 
وحيث لا يقبل الآخرون أن يكون الإمتياز 
وقفاً على فرد » ولا تأخذهم رحمة في فضح 
نقاط الضعف عند غيرهم »؛ ويزوقون أقلعة 
الزيف وسط تصفيق الجميع . إن العفو لا 
أي بسهولة في هذا العالم القابي المشحون 
بالتنافس «التنافر بين أفراده » ولا يحتمل 
وقوع أي خطأً من جانب من ستكون له 
القيادة » ما يدفع بهذا القائد إلى تجنب 
الوقوع ف أي خطأً بأن يتجنب الالتزام 
الصريح تجاه القضايا المطروحة ء لان تلك 
القضايا ا تحتمل النجاح فهي كذلك 
تحتمل الفشل » ومن ثم فإن الالتزام الصريح 
يصبح مخاطرة كبر . ويظل إدعاء القيادة 
وفق المسارات الثابتة أكثر أمنا حتى ولو كان 
دون مستو الأمانة . ويجعلنا نفهم كيف أن 
البقاء على المستوئ العادي مع وجود 
الاحتيارات المتعددة يعتبر ذا جاذبية هائلة . 


إن قضية واحدة تعتير. أمرأ وقنياً لا 
يستدعي وجود قائد على المدئ الطويل » 


هه 


ومن ثم فإن قائد المستقبل يحتاج إلى عدة 
قضايا ذات نين ممتدة » ولذا كان, لراماً 
عليه أن يقنم علاقة إيجابية مع أفراد الصفوة 
الذين يمثلون الواقع الراهن » من أجل تحقيق 
غرضه في البتاء . ولكنا ‏ على النقيض 
من ذلك ند أي قائد عظم كأنبياء الله 
لا يساوم في جهاده » فهو إما يهيمن على 
من يُشاقوه هيمنة كاملة » وإما أن يقتلوه . 
وتكمن جذور قرته في الإيمان الذي لا 
يترعزع ء والولاء الكامل من المؤمنين به . ولا 
يشغل باله بالسلطة » ولا يبالي إن بذل 
حياته فداءً . بينا تختلف أهداف القائد 
العلماني وما يضعه نصب عينيه من أولويات 
فهو بيغي البقاء بالسلطة ٠‏ فذلك أمر 
أساسبي بالنسبة له » وهدف أبعى يكرس له 
كل قراراته ومساوماته . وغالباً ما يضطر في 
سبيل تحقيقه إلى القضاء على من تشكلون 
عبديداً لسلطته أو يتراءئ له ذلك . وينقسم 
العالى في نظره إلى أصدقاء وأعداء . إن 
القائد الربالي هدفه سمو البشرية بينا هيدف 
القائد العلماي أساساً إلى سمو ذاته . 
وحييث ينبغي أن تواجه قيادة الأنبياء صراعاً 
بين الخلاص الشخصي وبين خلااص 
الأتباع » فإن القائد العلمالي تأني عليه الحظة 
قد يقضي فيها على أقرب المقربين إليه . 
وهناك عنصران آخران يعتبران أساسيين 
لتحقيق القيادة الفعالة . أوهما أن يكون 
القائد ذا بصيؤٍ نافذة فيما يتنبا به من 
أحداث المستقبل وتطوراته . وثانييما أن 
يحتفظ بقوة أعصابه ‏ أو على الأقل يبدو 


ها 


كذلك ‏ في مواجهة الأزمات . 
فالمضطهدون من البشر يرون فيه اتخلص هم 
كين السماء أو ترعاه ماله من كفاءات 
ليست لسواه » انه الخلص الذي جاء ليقضي 
على شراذم الفساد والجهل «الإفساد 
السيابي ذلك هو شكل القيادة المقبولة في 
امجتمعات المتدينة » وخاصة في المجتمع 
الإسلامي ؛ بما يضاعف من الصعوبة التي 
تكون عليها حياة القائد . ولذا يلجا القادة 
إلى التوجهات العلمانية أكثر وأكثر » لكي 
يخففوا من حدة التوتر التي قد تغلف العلاقة 
بينهم وبين الرعية . ولكنهم نادراً ما يحققون 
نجاحاً في هذا السبيل » حيث لا تتغير 
النظرة التاريخية التي تشكل المعيار في الحكم 
عليهم . ولذا فهم دائماً يفقدون بعضاً من 
بريقهم في حاولتهم تلك بينا تزداد الطلبات 
لحاحاً في أوقات العسة ولا يجد المضطهدون 
عزاءهم إلا في الذكريات الوالحة في عالم يدميز 


بالقسوة والصرامة . 
ن البلاعة' لا اق يسهرلة ل متيع 
تكون المساواة والأحوة من المعالم الأساسية 


لانهاء الفرد فيه » ودائما ما يكون الانصياع 
للسلطة العامة أمراً مشروطاً » فليس للقائد 
سلطة تعتمد على اعتقاد أو عرف متبع 
بستئد إليها » فليس هناك براهمانية في 
الاسلام يكون القايز قائماً على 
الانتساب إلى طبقة معينة وإنما عن جدارة 
دائمة وواضحة للعيان . إن قوة القهر بذاتها 
لا تكفي حيث أن الأساس المحوري للأمة 
هو أن القائد والرعية سواء أمام الشريعة التي 


تضع بدورها ضوابط صارمة على استخدام 
السلطة . 

وتعتبر وحدة الأمة ذات قيمة أساسية في 
منظومة القم الجوهرية في الإسلام » وذلك 
يخلق مشكلات ذات طبيعة خاصة لأي فرد 
يحصر قيادته على قسم منها دون آخرء 
فهذا الشرط المسبق بعدم تعريض وحدة الأمة 
لأي خطر مهما كانت العواقب له نتائج 
بعيدة المدى في بناء البراع وترتيب الاولويات 
في نظر القيادة المستقبلية . وعلى سبيل 
المثال نجد أن قيام برناج سياسي ذي طبيعة 
' علمانية مميزة يتجاهل امحتوئ الديني لا يجد 
فرصة 0 لنفسه أو استقطاب الالتزام 
الكامل يا أن إضافة المحتوئ الديني للبرنامج 
له مشاكله الخاصة . 

إن العمل في إطار الضوابط التي توضع 
للقيادة من خخحلال الامة » والمقارئة ا محتومة بين 
نمط القيادة عند القائد الذي يعمل على 
البقاء في السلطة يعني مواجهة تحديات 
صعبة ؛ بِلأنّ الإسلام لا يفصل بين أمور 
الدنيا والدين بأن اتباع القيادة. لسياسة 
الفصل بينبهما بجعلها في موقع غير من ء 
ورغم ذلك فإن استلام زمام القيادة ليس أغراً 
مفتوحاً على مصراعيه بالنسبة للأمةع 
فالقرآن يشير إلى « التقوى » المتمثلة في 
الحساسية الأحلاقية «الإمتياز الخلقي 
كمؤهل أساسي للتفضيل بين أفراد الامة 
( القران 49 : ١‏ ) ويلي ذلك الإمتياز في 
المعرفة والعلم ( القران 78 : 1غ 9" : 
3 ) وأيضاً الكفاءة البدنية ( القرآن ؟ : 


47 ) - وتتبدى مظاهر توافق الفرد مع 
دور القيادة فيما يقدمه من نخدمات عامة 
ذات طابع مميز قبل إستلامه مقاليد السلطة 
( القراث لاه : )٠١‏ والالتزام الصادر 
بمقاصد الشريعة ( القرآن 49 : ١8‏ ) . 

وتعالبم الإسلام أساساً ذات توجهات 
مستقبلية . فالحياة الآخرة هي الحياة الحقة 
التي يجب أن نصبو إليها . وما الحياة الدنيا 
إلى حلبة مواقف وتحديات تبي لنا الفوز 
بالحياة الحقة ورجاؤنا في المستقبل وعملنا في 
ضوء الإيمان الحق يضمن لنا الآخرة والأولى 
أيضاً . والاسلام بتوجهاته المستقبلية يقبل 
التغير ويرحب به » والقرآن يعتبر التغير من 
بين آيات الله الداعية إلى تفكر أولي 
الألباب » إن الإغبلام بالنسبة للنبي عله 
ولصحابته رضوان الله عليهيم يعني برنايجاً 
لثورة حقيقية تتخذ من معايير الإسلام 
أساساً بق من خلاهها على خير تراث 
الماضي والحاضر » والداني والقاصي » وتذر 
الخبيث منه . فلم يكن من التراث ما هو 
خير تجرد اختصاص أحد به أو شر لكونه 
غريباً ‏ أو العكس . وكان لهذا الجانب من 
تعالم الإسلام أثر عميق على سلوك القيادة 
في الأمة وعل سلوك المؤسسات السياسية 
الاجتاعية التي تعمل من خلاها . 

لفد أدئْ عجر القيادة الجماعية عن 
التعامل مع الحديث من الأمور إلى نشو 
مشكلات عديدة » زادت حدتها في العام 
الثالث » حيث استّبدل المكر بالعقل ) 


وض 


وأخرست القوة النقد الصري ٠‏ بيغا شكلت 
الوداعة البشرية والاستسلام جريات الأمور 
شكلتا مصدر خحوف للناس عندما 
يواجههم مالم يألفوه . إن إلف العادة يجعلهم 
يتا لفون مع الفساد حتى وإن عم . ويدفعهم 
إلى المواءمة مع الكسل والجهل والمرض . 
ولقد استغلت القيادات القديمة تلك 
السمات فيهم فأبقت على نفسها ووجدت 
بقاءها في الإبقاء على الوضع الراهن ‏ 
فبذلت كل ما تملك من أجل الحفاظ عليه » 
وقاوست كل أشكال التغيير بكل ما أوتيت 
من قرة ‏ حنى وإن كان هذا التغيير إلى 
الأفضل 0 يأت رؤساء كبائل العرب في 
الجاهلية إلى رسول الله َيل ليعرضوا 0 
كل مباهج الدنيا من ثراء ومجد في مقابل أن 
يترك تلك التعالم التي كانت تهدد نسيج 
المجتمع العربي في ذلك الحين . لقد كان من 
الممكن تجنب كثير من الماسبي لو أن الناس 
أدركوا في الوقت المناسب أن ما يعتنقونه من 
أفكار وما يفضلونه من البرامج وما يتبنونه من 
حلول لمشكلات البشر قد أصبحت 


عقيمة 8 


إن ما ذكرناه انفا من سمات تختص بها 
الأمة تضيف إِلَىْ مشكلات القيادة في العالم 
الحديث والتي أشرنا إليها في مقدمة هذا 
الحديث . وقائد المستقبل للأمة قد يضع 
أفرادها في اعتباره وهو يفعل كل ما يريد » 
فقد قضى الأمر وم يعد هناك مجال لإحضاع 
كفاءات القادة وإنجازاتهم لمعيار التحكم . 


"8 


إن ما يحتاجه العالم المعاصر من القيادة 
أمور واضحة جلية . قفي هذا العام الججديد 
المعقد المليّ بأدوات السلطة نحتاج إلى قيادة 
تتعامل مع السلطة المتاحة بالدكمة وضبط 
النفس . وفي هذا العالم المزخحم بوسائل 
الاعلام القوية التي تتنافس عاى التتحكم في 
عقول البشرءنحتاج إلى قيادة تعرف كيف 
تتعامل مع المشكلات الناجمة دون أن تفقد 
عنصر البادرة . وفي عالم استسلم لدنس 
الكلمة نختاج إلى من يحمي طهارتها » وفي 
بحر يزخحر بالنفاق والتظاهر نمتاج إلى من 
يستطيع السباحة محافظاً على كرامته مع 
إحساسه بالوجهة السليمة . 

لقد نشأت متطلبات جديدة للوجود 
وأصبح من الأمور الحتمية وجود أنماط 
جديدة من الاهتامات؛وكذا وسائل جديدة 
لقضاء وقت الفراغ لم تكن في الحسبان ء 
وبرزنت معها مشكلة تعليم الئاس التجاوب 
معها بإعتبارها على مستوئ عال من 
التعقيد . ومع كل الحداثة التي تتميز بها 
أوضاع البشر في هذا العالم نجد أن القيادات 
الموجودة فيه تقع ضمن نطاق المستوئ الذي 
يعتبر عادياً جد .قاف القنادة المعاصرين 
ليس لديهم القدرة على استيعاب ما يحيط 
بهم بدرجة تفوق قدرة الفرد العادي 2 
فمستوئ معلوماتهم من الدرجة الثائية » بل 
إن مستوى إدراكهم قد يقل عن ذلك بكثيره 
في مواجهة الزخحم المتزايد من المواقفن 
الجديدة والمشكلات الناشعة» فهم 


يستخدمون في تحليل هذه المواقف أساليب 
عفا عليها الزمن؛ويتخيلون وجود مشكلات 
يفترضون إستمرارها كمشكلات رئيسية رغم 
إنحسار دائرة الضوء عنها . وتراهم يفرضون 
على الأوضاع المعاصرة طموحات عقيمة » 
وصراعات لا طائل من ورائهاءولم يعد ها 
مكان في هذا العصر . ونجد مثالا واضحاً 
على ذلك في رغبة الاتحاد السوفيتي الوصول 
0 مياه الخليج الدافعة » تلك الرغبة التي 
يبلغ عمرها قرنا ونصف قرن من الزمان » ن 
تعد هناك امبراطورية تركية لكي يتم 
تقسيمها  »‏ أن هناك الآن طرق أ 
كثية أقصر من ذلك للوصول إلى المياه 
الداففة » أو إلى التجارة العالمية » أو إلى 
البترول وف العام الشيوعي ,وبعد ستة 
نين غاما من الثورة مازال ما يسمونه 
بالصراع الطبقي قائماً . وني الغرب مازالت 
الديمقراطية التحررية محاجة إلى الدفاع عنها 
في مجابهة الطابور الخامس الشيوعي . نهم 
يخططون اليوم للدفاع عن الخاوف القديمة 
وأنماط الكراهية التي لا يمكن أن تسبب إلا 
أخحف الأُضرار للبشرية » أو هذه الأض » 
أو لما يحيط بنا» مستخدمين الأسلحة 
2 التي يصبح معها معنى النصر والزمة 
0 أنه أصبح في مقدورنا اليوم أن 
١‏ لى الوسيلة التي يمكن أن تعطي 
0 عديذاً للوجود الإنساني في مطعمه 
وتعليمه وتحقيق ذاته » إلا أن ملايين البشر 
يموتون من الجوع أو الإهمال أو المرض أو 
الخروب أو الأويئة 1 


إن الهدف الذي عادة ما يشغل إهتام 
غالبية الأحزاب السياسية هو ألا سرعة 
الوصول إلى مقاعد السلطة السياسية » ثم 
يأ بعدها الإبقاء علئ الوضع الراهن 
واستمراربته بأي تن . وقد كانت مثل هذه 
الرؤية كافية عندما كان توفير وسائل الإشباع 
للحاجات الأّساسية ف حد ذاته مشكلة 
حبري ل شى بيغا نمحر افيه الف 
المدقع . ولكن « وعود تحقيق الرفاهية » لم 
تعد تكفي في عالم صناعي مزدهر . وحقيقة 
الأمر أنه بعد أن استطاع العالم الوصول إلى 
مستوى معين من الرفاهية » أصبحت 
استثارة الزيادة في مارساتها سبباً في سقوط 
الدول واحدة تلو الأحرئ في أوحال 
الببروقراطية العالمية وطفغيانها . ورأت 
الاحزاب السياسية السلطة تنساب من بين 
يديها بسرعة ٠‏ وتنتقل إلى أيدي مجموعة 
البيروقراطيين أو إمبراطوريتهم التي إستفحلت 

وخريدت عن :تطاق'.السبطرة -خلرها... ول 
يشهد أي مكان في العام يلوا اك 
لهذا المسار . وطفقت الأحزاب تحاول يائسة 
أن توق ذلك المد الحتمي . ولم يسلم من 
ذلك الأمر العالم الاشتراكي مثلما يحدث في 
الاتحاد السوني؛ بينا تلجاً في بعض 
المخاطق | إلى إجتناب الدعرة إلى الرفاهية أو 
تأجيلها ‏ مثلما يحدث في | إيران سل مجرد 


تأكيد البقاء في السلطة . 


نه من الواضح أن الأحزاب السياسية ‏ 
مثلها مثل باقي المؤسسات السياسية 


والإجتاعية ‏ قد أصبحت غير قادرة على 


لك 


تقديم قيادة دونه تسيا على الأفضلية 
الخُلقية والكفاءة التقنية التي تمكنها من 
استخدام أدرات السلطة بطريقة حكيمة 
وفعالة » ومن إعادة تنظم المجتمع البشري 
على أساس القم الإيجابية التي تضمن البقاءم 
والإشباع للغالبية العظمى من أفراده إن لم 
يكن جميعهم . بدلا من إقامته على امخاوف 
وأنماط الكراهية القدية . إننا بحاجة إلى ثورة 
ثقافية وأخلاقية »م أن الأحزاب السياسية 
بحاجة إلى أن تنظم نفسها داخل إطار 
يختلف إختلافاً بِيَّاُ عن الإطار المألوف . 
ولن يتأت ذلك دون رقية جديدة وهدف 
جديد ‏ نحتاج معهما إلى أنماط جديدة من 
البشر » تكون على علم وفكر ناضجين » 
وتكون لها حساسية خحلقية والتزام أخلاق . 


لقد أصبح من الواضح أن نظام الأحزاب 
في شكله الأصل الذي كان سائداً منذ 
بداية الثلاثينات من القرن السابق وحتى 
الثلاثينات من هذا القرن لم يعد له كيان في 
أي مكان ففي الاتحاد السوفيتي كانت 
القيادة الجماعية مبدءاً مقدساً عند الرعيل 
الأول من الثوربين » ولكن هذا المبدأ لم 
يصمد بعد وفاة لينين . وأصبح الحزب أداة 
طيّعة في أيدي ستالين » ؟! أن التطورات 
التي تلت قيام الثورة في مجالات التربية 
والصحة العامة والاقتصاد والتقنية والدفاع قد 
أفر زنت أقليات جديدة تسعى إلى السلطة » 
وتأمل جاهدة في الحصول على نصيب من 
الموارد القومية . ونشأت قيادة جماعية ذات 


0 


طابع مخالف . وخلال الثانينات من هذا 
القرن خاض الحزب الحم في الاتحاد 
السوفيتي حرباً يائسة من أجل البقاء في 
مواجهة تلك الأقليات التي كان هو ذاته 
السبب في وجودها ووصوها إلى السلطة ؛ 
والفرق بين الأمس واليوم هو أن ستالين كان 
يستطيع في الثلاثينات أن يقوم بتصفية 
قبادات القوات المسلحة كلها حتى رتبة 
العقيد وما دونها بداء على اتهامات ملفقة . 
بيغا لا يستطيع اليوم أي قائد في الاتحاد 
السوفيتي أن يق بنفس العمل مرة أخرئ » 
وأصبح واضحاً أن قوة الحزب تتدهور ولم 
يعد قادراً على تحديد واكتشاف الأولويات 
والسياسات القومية . وم يعد الاقتصار على 
معرفة المبادئُ الشيوعية والالتزام بها كافياً 
للوصول إلى السلطة » ولم تعد الانجازات 
التاريخية تشفع أو تصمد مقابل الجدارة 
المتميزة . 


أما في بقية دول العالم الأول حيث لا 
يعبر « إحكام القبضة » هو القيمة الأول 
المرتبطة بالمركزه فإن الوضع يصبح أسوأ من 
سابقه . إننا نجد رؤساء الأحراب من 
امحترفين القدامئ وهم يرون قبضتهم على 
الجماهير تتراخحى . ففي الولايات المتحدة 
نجدهم لا يستطيعون حتى تقديم مرشح 
للرئاسة وهو من صميم عملهم ل حين 
تدفع الانتخابات 0 بمرشح لم يكن هو 
إختيارهم الأول مثل ما حدث في كربّر . 


ويزداد الموقف سوءاً في العالم الثالك 
حيث يُعاني نسق الأمر والطاعة من التفكك 
والفساد , ولا يستطيع الولاة أن يحكمبا 
قبضتهم بفعالية » أو يضمنوا الحريات 
بكفاءة » ولا نجد ممكناً سوئ النفع الفردي 
والقهر الفردي اللذين لهما لواء السيادة في 
معظم بلاد العام الثالث . 


إن الأساليب: القدية “في المارسات 
السياسية » وكذا الأسس القديمة التي تعتمد 
عليبا القيادة م تعد هما السيادة في أي 
مكان في العالم » وأصبح الموقف مهيئاً للقيام 
بثورة في مجال القيادة كله وكذا في نظام 
الأحزاب . وقبل أن نتحدث عن إصلاح 
نظام الأحزاب يجب علينا أولاً أن تجيب على 
السؤال الرئيسي حول إمكانية استمرار نظام 
الأحزاب في دولة من دول العالم القالث في 
مواجهة النقد الذي يتعرض له أداه في 
العالمين الأول والثاني » وإقرارنا بأدائه المتواضع 
أو المتدلي في العالم الثالث . إن الأحزاب إذا 
لم تقم بتقديم مرشحين فإن الاتختيار الآخر 
سيكون تقدم مرشحين مستقلين ٠‏ أو 
التعيين . ولما كان التعيين بديلا غير واقعي ؛ 
فلدناقش إذأُ الحجج المؤيدة والحجج المعارضة 

إن الانتخابات عمل مكلف ماديا ؛ 
وإذا ما كان الترشيح مستقلاً ذات صفة 
خاصة فإن تبعة هذه التكاليف ستقع على 
المرشحين وأولئنك الذين يبمهم نجاحهم, 
والتتيجة الطبيعية أن ينقلب المرشحون إلى 


معينين » وتلك نككسة خطيرة بخاصة إذا 
نظرنا إليها في ضِوء معايير القيادة الإسلامية 
والمعاصرة . ؟ أن الوصول إلى النانحبين 
والقيام جحملة انتخابية عمل يستنفذ الوقت, 
فإذا ها تحملت الأحزاب السياسية عب ,و 
اتمويل » وتكفلت بتوفير العاملين وشاركت 
في إدارة الحملة الانتخابية » فإن ما يتحمله 
المرشح من الأعباء سيقل كثيرا عما إذا ما 
تحمل هو العب +كله » ذلك العب ؟الذي 
يجعل أي فرد يحجم عن دخول حلبة 
الإنتخابات إلا إذا كان في إستطاعته أن 
كيد اهيا فرغ وعوانا كان عند 
فعلاً في العالم الثالث الذي يزحر بالسياسيين 
والقادة امحترفين . ومهما كانت إنجازات 
أمئال هوّلام السياسيين » فالحقيقة الوحيدة 
المؤكدة هي أن أي سياسي محترف ينقصه 
قدر كبير من خبرة المشاركة كعنصر منتج 
في حياة امجتمع الإدارية والإقتصادية . 
ونتيجة لذلك فإله حين يفوز في 
الاتتخابات » ويمارس سلطاته في الحكم » 
تظهر سذاجته الكاملة في فن الإدارة والقدرة 
على تسيير الموارد الإقتصادية . وتدفعه 
سناجته هذه لأنك يكوك ضحية 
للبيروقراطية . وفي ضوء تحليل المتطلبات 
الرئيسة للحكرمات الحديثة » فإننا نجد أن 
أهم متطلبات القيادة تكمن في القدرة على 
التعامل مع البيروقراطية والتحكم فيا 
وترشيدها . وهو في هذا إنجال لا يدانيه أحد 
في عجزه . وفي ظل هذه الظروف فإن نظام 
الترشيح المستقل سيسد الطريق أمام 


؟١‎ 


الأشخاص من ذوي الكفاءة الحقة حيث 
تفرض عليهم طبيعة عملهم بإعتبارهم أفراداً 
منتجين في الادارة والاقتصاد ألا يكونوا 
ويلجاً المرشحون المستقلون إلى الحصول 
على الأصوات عن طريق إعطاء الوعود 
بخدمات شخصية وذلك يودي إلى اثار 
خطية علئ نسيج القيادة » وعلى دورها في 
امجالس التشريعية ‏ الإقليمية منها والقومية 
فالخيط الذي يفصل بين الفساد وبين 
محاباة أعضاء الحزب المخلصين وفاعٌ لما يقدموه 
حيط رفيع جداً . ومرور الوقت تطغي 
أهمية الروابط العائلية والعلاقات المحدودة 
والمصالح القبلية والمرتبطة بالمكانة وعلاقات 
العمل؛ وترقى في أهميتها إلى المستوئ الأعلى 
الذي تسيطر فيه تلك المصالح المحدودة 
الضيّقة على المصالح العريضة العامة » ويجد 
الأشخاص الذين يشغلون المناصب 
التشريعية القومية أنفسهم ملتزمين بإبقاء 
و ون ل الا 7 
وتفريط وحَوب » ولا يمكن أن نتوقع منهم أن 
يكونوا رؤاداً لتلك « الثورة المحتومة » » أو 
يصبحرا مدافعين عن العدالة والرحمة التي 
يرئ فيبا الإسلام نهنبة الأقة في هذه الدئيا . 
إن العمل على توسيع دائرة الإجماع بين 
أفراد الأمة يعتير من 7 مهمام النظام الحزي 
وأمرا ضرورياً إذا ما أراد الحزب توسيع نطاق 
سيطرته ٠‏ وني انكام السيابي الذي تغيب 
فيه الأحزاب ينشأ وضع يستحيل يه تمع 


نض 


الأفكار الفردية في برائج سياسية أو اجتاعية 
قابلة للتطبيق . يما يزيد من سوء هذا 
الوضع أنه في هذا العصر يصعب على الفرد 
من ذوي الإمكانات المتفوقة أن ينظم ويرتب 
ما لديه من معلومات ذات العلاقة حتى في 
الأمور التي تدخل في محال ممارساته 
الشخصية ؛ فماذا يكون الوضع بالنسبة 
لحاجات المجتمع المتعددة في أوجهها » 5 أن 
امحاورات السياسية في غياب النظام الحزبي 
قد تفقد صفتهاء وتختفي بذلك مجموعة 
الاحتيارات الحقيقية عن ناظري الأمة» 
ويختفي معها الأمل في إعلانها . 


ويجب ألا يغيب عنا أن النظام الحزبي غير 
المنظم سيودي إلى مساوئٌ خطية . فقد 
يتحول إلى شقاق حزني يفسد الجتمع » 
ويدمر كل ما نفخر به في المجتمع المتمدن » 
كا أنه بحاجة إلى يقظة دائمة لكي نبقيه 
على الدرب الذي نتمناه ‏ ورغم ذلك كله 
نجد أننا مضطرين إليه في غياب البديل 
الأفضل » إذا ما وضعئا في إعتبارنا ما يحيط 
بنا من تحدّيات مرتبطة بالظروف المادية 


:والبشرية . 


إن امجتمع الإنساني يعمل من خلال 
قوىئ السلطة الكامنة في بنائه » فإذا ما 
كانت تلك القوئ تعمل من خلال قنوات 
مقبولة أو قنوات تم إقرارها بصفة عامة لذلك 
0 
وتتضاؤل هذه الشرعية أو تفقد داخل اجتمع 


إذا ما تعطلت هذه القنوات لأي سبب من 
الأسباب » ولذا تصبح ممارسة السلطة 
لذات الممارسة وتوجيبها ضد الأنراد هي 
القاعدة » ولا يحتاج الأمر إلى مبررات بعد ما 
فقدت السلطة رداءها الأحلاقي » ومن ثم 
تتحطم المؤسسات السياسية' والإلجتاعية عن 
طريق القرارات التي تصدر بلا حساشية ب 
تلك المؤسسات التي تشكل القنوات 
الشعية الحقيقية . التي إذا ما حطمناها دون 
أن نوجد فورا موؤُسسات بديلة بذات 
الكفاءة فإننا نحرر السلطة من قيدي 
الأحلاق والقانون » وتصبح السلطة بتحررها 
من هذين القيدين على أقصى مستويات 
القهر والاستبداد 


إن الأسرة والصداقة والحرية والديموقراطية 
وهي أعلى المؤسسات الإجهاعية قيمة تعتبر 
ذات طبيعة رقيقة » وهي ‏ مثلها مثل 
علاقات الحب ‏ تحتاج إلى رعابة كبيق 
ودائمة حتى تحافظ على بقائها . ولا يمكننا 
أن نخصي ما تقدمه هذه المؤسسات بطريقة 
غير مباشة بإعتبارها مصدراً للرضى والأمن 
ولذا فهى بحاجة إلى رؤية حساسة » والناس 
نادراً ها يدركونها أو يحسون بفائدتها وهم 
يلهئون وراء السلطة منغلقين على أنفسهم 
بلا حس أخلاقي أو حب كبير يجمع 
نيم . 


متطلبات العمل بالسببة للنظام الحزبي : 

يؤدي النظام الحربي وظيفته فقطا من 
خلال مناخ يتواجد فيه الإجماع على 
الأساسيات ء أي غندما تكون أولويات 
العمل الرئيسة معروفة ومتفق عليها » وكذا 
القواعد التي يتم العمل على أساسها ولا 
يسمح بإنتهاكها . وبصياغة أخرئ فإن 
النظام الحزبي لن تكون له فاعلية إلا في تلك 
امجتمعات التي لها دستور قوري وفعّال في ظل 
سيادة القانون والاتفاق العام على الاولويات 
القومية . ومن المظاهر العامة لمذه الفكرة 
وجوب الإتفاق على منبج التغيير » ذلك 
التغرير الذئ يحب أنيكون سامياً ويكسين 
التأبيد له بالطرق السلمية . ولا يعطي أي 
حزب لنفسه الحق في تعطيل النظام كله 
عندما لا يتحقق له ما يريد » ولكن على 
النقيض من ذلك فإن كل جماعة تكون ها 
الفاقية كيل كلها مكل عوها 0 إقام 
الاخمرين بإتباع ما مجمله من آراء » ويجرم 
عليها اللجوء إلى القوة سواء كانت جماعة 
أغلبية أو جماعة أقلية . ولا يتحقق هذا الأمر 
إلا عندما تتسم قوى الجذب المركزية داخل 
اجتمع بالقوة ويجمع الناس إحساس 
بالانهاء . 


ومن التحليل السابق يمكننا استخلاص 
التوجيبات العملية التالية : 
١‏ ) يجب العودة إلى سيادة القانون بإعتبارها 
أولى الأولويات » ولا نعني بالقانون هنا الهوئ 


ولق 


المتمثل في الإرادة الذاتية الحكام اليوم ؛ وإئما 
إجماع الأمة بإعتبارها أن التشريعات التي 
تأتي من الأفراد الممثلين طا تخضع لإرادتها 
الجماعية . 

)١‏ يجب أن يضمن لكل فرد الحقوق 
الإنسانية الأساسية التي تمكنه من دخول 
مجال الوجود البشري ٠‏ وإرادته حرة وكرامته 
عصدولة : 

” ) وفي مقام الردع يجب أن تكرن 3 
قوة تنظم المؤسسة ء وتحديد شروط توا 
الأحزاب السياسية » وإطار عملها 87 
يمنعها من أن تكون مراكز قر لحياكة 
المؤؤمرات «المكائد » لا هي الحال في 
امجتمعات التي يكون فيها ذلك الميدان بلا 
قواعد تنظمه . ويستلزم ذلك أن : 

أ) يكون للأحزاب السياسية دستور 
ان يتضح فيه الالتزام بالأهداف الوطنية 
والألويات القومية . 

ب ) تكون حسابات اتفويل للأحزاب 
واضحة . 

اج ) يكون هناك حد واضح للمساهمات 
الشخصية الي غالبا ها تمهد السبيل 
للسيطرة على الأحزاب . 

إن إحدى الأخطاء الرئيسة في نظام 
الأحزاب في العالم الحديث تكمن في أنها 
غالباً ما تنحول إلى جماعات كل همها 
الإبتزاز غير انفرع الذي يتم على نطاق 
واسع ولخدمة أغراض محدودة ونخاصة ء 
تكون في معظم الأحيان مخالفة للمصالح 
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نق 


وإذا ما كان للقانون أن يسدد منافذ 
تلك الإنحرافات ‏ فعليه أن يوّكد 
ا 
١‏ 7 الإنتخابات بصفة مستمرة داخل 
أخوم 
؟ # توفير حرية أكبر في الإنضمام لأي 
حزب سياسي . 
ع _ أن يكون تقلد المناصب داخل 
الأأحزاب السياسية بصفة دورية . 
إلزام كل حزرب سياسي بإنشاء 
مؤسسة داخله تكون بمثابة « مستودع 
للأفكار » مهمتها إبقاء القيادة فيه علئ علم 
بما ينشأ من مشكلات ٠»‏ وما يتوافر من 
إختيارات » لمواجهتها على أساس أن هذا 
العمل قد أصبح ضرورة من ضرورات 
العصر ٠‏ فالواقع يشير إلى أن عالمنا قد 
أصبح أكثر تشابكاً ونعقيدا » وبدرجة تريد 
يوم بعد يوم » حتى أنه لم يعد في | إمكان أي 
فرد أن يستوعب كل المعلومات ويحولها إلى 
براج إجتاعية وإقتصادية قابلة للتطبيق . 

أن يكون لكل -حرب مكانته القومية 
إذا ما أراد دخول الإنتخابات في حالة بقاء 
البلاد مقسمة إلى مناطق تعتبر وحدات 
سياسية » وأن يحصل على 0./ على الأقل 
من مجموع أصوات الناخبين في كل منطقة 
لكي يفوز بأي مقعد في امجالس التشريعية 
الفرعية أو القوبية ‏ ويضمن مثل هذا 
القانون منذ البداية إقصاء اللأحزاب التي تمثل 
وجهة سياسية واحدة » أو الأحزاب الني تثير 
المشاحتات بين المناطق الختلفة » كا يستبعد 


الإنحرافات سواء منها ما كان حقيقياً أو 
متوهماً . وتصبح النغمة الغالبة في العمل 
على إنجاح مرشح معين قائمة بالضرورة على 
المصالحة والتوفيق . 

 *‏ إنشاء محكمة نخاصة على أعلى 
الاحزاب السياسية دون تخطي حدود 
القانون . 


إن دراه التمياسية .لا مسنيينة مايه 
تدص بتحريك المصلحة العامة في ديموقراطية 
تعتمد على المشاركة . ففي أغلب الأحيان 
نجد أن الأحزاب السياسية تقوم بمناقشة 
المشكلات الاجتاعية أو الاقتصادية أو 
القضايا التي تواجه الحكومة على مستوئ 


القاعدة العريضة وهي في ذلك تمعديها ». 


رغبة في الحصول على أوسع تأييد مكن » 
ثما يعتبر خخطوة هامة وأساسية لتقريب المسافة 
بين الحكام وامحكومين ‏ تلك المسافة التي 
تخلقها الحكومات التي تحتفظ بالسيطرة 
الكاملة على المعلومات » والتي تظهر 
بوضوح في تلك البلاد التي تحررت من 
الحكم الإاستعماري حدياً حيث يندفع 
الحكام إلى تأكيد اتساع هذه المسافة بينهم 
وبين الشعب ». يملوؤهم إحساس بعدم 
الأمن . إنهم يصبحون في العالم الثالث في 
أغلب الأحيان سجناء لقوات الأمن التي 


ورغم ذلك تبقى سحقيقة الوضع التي 


تقول بأن نجاح أي حكومة يعتمد على 
الاستجابة التلقائية من الشعب تندائها . ولا 
يتحقق ذلك إلا عندما يتم سد هذه الفجوة 
فعلاً وتتم معاملة الحكام بإعتبارهم جزءاً من 
امجتمع تنفيذاً لمبدأ الأفكار المشتركة » ولعل 
أحمية هذا الأمر تتزايد في الجتمع المسلم الذي 
أوجب الله عليه أن يكون مجتمعاً أفراده 
ربانيون . ومن بين المعاني التي وردت لهذه 
الكلمة « ربانيون » ما جاء في تفسير 
القرطبي أخهم أناس ربانيون أوتوا علماً خاصاً 
يُسيّرون به أمور البشر ( مجلد 4 ص 
؟5) والأحزاب السياسية هي فقط التي 
تستطيع القيام بمهمة التقريب بين الحكام 
والحكرمين + والثي لا بيستطيع القيام يها أي 
ا يا كرس من جهد وإخلاص » 
لأنها أساساً مهمة جماعية . ومن ثم فإن المرء 
بعي أن الله قد أراد للمؤمنين أن تنفر من كل 
ا ا 
قومهم إذا رجعوا جعوا إلييم لعلهم يتحذرون 

( العوية : ؟5؟١١).‏ 

إن العالم الذي يتبع مبادي ماركس وليئين 
به نظام حزبي كذلك ؛ حيث يكون الحرب 
أداة التحكم الكامل في المجتمع القائم على 
تفرد الفرد » ا أنه أيضاً الأداة الكبرئ 
للهيمنة والابتزاز » في تلك امجتمعات التي لم 
عب فعلاً للإنتاج الوفير » تلك الجتمعات 
التي دار في ظل فلسفة سياسية يستغرقها 
الإلتزام بالسيطرة والتنظم . وني هذا النظام 


وم 


الذي يعتبرونه أفضل الأنظمة نجد أن أي 
خطأ فيما يصدر من أحكام قد يودي إلى 
الإخبيار الكامل للشخص الذي يُعتبر مسئولاً 
عنه . وتتركز الموارد الإقتصادية والسلطة 
السياسية في مصدر واحد هو الحزب الذي 
ينجرف بدوره إلى و يسمى بالحكم 
الحديدي للأقلية . ويلجا البيروقراطيون بلا 
هوادة إلى الوصول إلى مستوى يتمكنون فيه 
من صنع القرار وذلك من أجل شراء أمنهم 
ورقييم الشخمي . وتكون النتيجة الطبيعية 
أن الذين يتخذون القرارات النبائية تؤول لهم 
السلطة الكاملة . وبالإضافة إلى تركيز القوة 
الإقتصادية والسياسية في يد الحرب » فإن 
الحرب يفترض لنفسه ور غير ف أنه 
مصدر الحكمة كلهاء وحامي جماهاء 
ومعين كل الأفكار المشروعة . وحيث أنه لا 
حلاف في أن اليادئُ الماركسية اللينينية 
قائمة على عتيدة علمانية » فهي تدين 
معارضيها دون مواربة » فما من أحد يمكنه 
أن يكون أكثر يسارية من الحزب » وأي فرد 
يعارض ما يراه الحزب .بوصم بالخبل أو 
الرجعية أو العمالة الأجنبية . إن مثل هذه 
الفكرة عن واقع الممارسة في الحزب السيابي 
هي الشائعة في العالم القالث ٠‏ رغم أنها من 
الناحية النظرية تصطدم مباشة مع تعالم 
الإسلام 3 

أما في الغرب فإن نظام الأحزاب أفرزه 
نظام إجتاعي لا يقبل بالتركيز التام للسلطة 
كقيمة معيارية » حيث التراث التحرري 
القاثم على اباد اليبودية المسيحية الذي 


كنا 


يعتبر ثورة على مثل هذه الفكرة » وحيث 
يحرصرن كلهم على الحرية السياسية 
بإعتبارها قيمة معيارية » ومن ثم فإن قوة 
الحزب السياسية يعمد على عطاء الشعب 
بإختياره ٠.‏ ويعتبر الإنضمام إلى حزب 
سياس عملا إختيارياً قائماً على الثقة 
ببراججه » وبشرطٍ أن يكون دائماً في الإمكان 
الترااجع عن تأبيده دون أن تكون هناك 
مخاطرة كبرة . وفي ظل هذه الشروط نجد 
أن إقامة الحزب السياسي تعني إيجاد وسيلة 
للحشد الإختياري للرأي العام ولشاركة 
الشعب في إختيار البرامج والأشخاص الذين 
سيكون هم دور فعال في امجتمع . 


ويأخل دور الحزب في إطار النظرية 
السياسية الإسلامية فير أكقر محديذا. 
ففي الإسلام نجد أن اشرعة هي الأساس » 
والقاعدة التي تبني عليها الأمة . وكل فرد من 
أفراد الأمة يخضع لحكم الشريعة . ( القران 
٠‏ : 5 ) وطاعة السلطات العامة ليست 
مطلقة وإنما تمخضع لشروط قطاعة المرء 
للسلطة الدنيوية رهن بألا تشوبها معصية 
لله . ( القرآن 8ه :1585 ١لأسه‏ 
١‏ ) وعلى كل فرد أن يعلّم نفسه وأن 
يشارك في أمور الأنة ( القرآن ‏ : 8لا ) 
وعليه أن يأمر بالمعروف وينهئ عن المدكر 
١ 0‏ ) ألا يعين على فعل 
الخطايا أو تخطي حدود الله . وتأتي معايير 
الخير والشر عن طريق الوحي الإلهي المتمثل 
في القران » ونجد في سنة رسول الله َه » 


ومحلفائه الراشدين من بعده ) الفوذج الذي 
يتبع في بناء الأمة التي يكون فيها الحكم لله . 
وبقع واجب تطبيقه على أفرادها. وأمرهم 
شورى بينهم ( القران 4١‏ : 8" ) والهدف 
من ممارسة السلطة هو حماية الحقوق 
الانسائية ١‏ خطبة الوداع ) وتتحدد في هذا 
الفوذج للأمة القم الأساسية والأولويات . 
وفي ظل هذه الضوابط فإن السلطة 
التشريعية داخل الأمة تكون ذات طبيعة 
ثانوية تامأ » فهي في أعلى مستوباتها يكون 
ها التأويل في مجال التطبيق » وعلى نفس 
المنوال » فإن الحزب السياسي داخل الامة 
ليس له أن يدعي لنفسه مكانة خاصة فيما 
يخقص. بتأويل شرع الله » وإذا ما إدّعت 
جماعة لنفسها هذا الحق فعليها أن تتحمل 
تبعة فقدان أولى مؤُهلات الإنتاء إلى 
الإسلام . ويلي ذلك أنه ما من جهاز 
تشريعي ومن باب أولى ما هو دونه 
كالأحزاب السياسية ‏ دائخل خيمة 
الإسلام يمكن أن يلعي حق وضع أي 
معيار تكون له الصفة المطلقة في تحديد 
الصراب والخطاً » يا هو الخال بالنسبة 
للأجهزة التشريعية الوضعية في العام الأول 
والعانم الثاني ٠‏ وأي جماعة داخحل الأمة تسعى 
للانفصال عنبا تخاطر مخاطرة كبية بأن 
تفقد تأييد الناس ٠‏ لأك « وحدة الأمة » 
تعتبر في تعالبم الإسلام قيمة أساسية لا يمكن 
التضحية بها على الإطلاق . وأفضل دور 
يقوم به الحزب السياسبي داخل الأمة يبحصر 


في إقتراح البدائل العملية للوضع الراهن » 
وذلك في نطاق البحث عن تحسين الأحوال 
فها » وتلك البدائل تخضع طبعاً لحكم 
الشريعة . 

ان لنا عند هذه النقطة أن نناقش 
الإعتراض بأن تشكيل أي نوع من الأحزاب 
السياسية يعتبر أمرأ محظورا في الإسلام . 

غالباً ما تأتي الآيات التالية على لسان 
المعترضين على قيام الأحراب من المسلمين 
ليدللوا علئ وجهة نظرهم بأن نظام الأحزاب 
محظور في الاسلام . 
)١‏ إن الذين فقوا ديهم ركئرا شيعا 
لست منهم في شي 4 ( القران 5 : 
68) 

ويعتبرون هذه الآية أمراً مباشراً بالابتعاد 
عن الانقسام إلى جماعات ويضيح أمراً منكراً 
عند إتباطه بالانقسام في الدين أو مودي 
إليه » وسنتطرق حالاً إلى مناقشة هذا الأمر 
والكيفية التي يمكن أن يول إليها . 
؟ ) وثاني تلك الايات في هذا الخصوص 

قل هو القادر على أن يبعث عليكم 
عذاباً من فوقكم أو من خت أرجلكم أو 
يلبسكم شيعا ويذيق بعضكم بأس 
بعض .. # ( القران 5 : 50 ) 

ويعتبرون ما ورد في هذه الآية دليلاً على 
أن التفرق إلى شيع وما يؤدي إليه ذلك من 
إقتثال يعد ردة » وأن ما يؤدي إليه الانشقاق 
يعتين “عذاباً بيوازي' ها “ورد فى" االآية من 
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أشكال العذاب » أن واجبئا أن نتجنب أي 
خطوة في هذا الطريق مهما كان الجهد الذي 
نبذله في سبيل ذلك » وأن نتواصى بذلك 
وندعو إليه . 
© ) وفي الآية الثالئة بهذا الخصوص يأقٍ قول 
الله تعالى 

.. ولا تكونوا من المشركين » من 
الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعا » كل حزب 
بما لديهم فرحون © . ( القران 3١‏ : 
0 

فقد ساوت هذه الآية بين التفرق إلى 
شيع » كل يذهب بما لديه » بعدما فرقوا 
دينهم » وبين الشرك بالله » تلك المخطيئة التي 
لا تغتفر. واستنتجوا مها أن الامر 
بالاستقامة على الطريقة الأخلاقية يعني أن 
نتجنب الانضمام إلى جماعة يمكن أن 
نتحدر من خلال إلى مستوئ الحزبية التي 
قد تؤدي إلى الملاك الأكيد . ولكننا نجد في 
هذا المقام أن هناك إشارة واضحة إلىْ أن 
تفريق الدين شرط مسبق 


؛ ) وتأتي الآية الرابعة : 
« إن فرعون علا في الأرض وجعل 
أهلها شيعا ..» ( القرآن 78 : 4 ) 
وقد فسسّرت هله الآية على أن الانقسام 
إلى أحزاب يودي إلى فقدان القرة مما يودي 
بدوره إلى تعريض الناس للإستعباد . بينا 
نجد رحمة الله في الألفة والاتحاد » في قول الله 
تعالى : 


ركفا 


<( .. واذكروا نعمة الله عليكم إذ كدم 
أعداءٌ فألف بين فلويكم فأصبحم بنعمته 
إخواناً . وكنم على شفا حفرة من النار 
فأنقلم منها , ٠‏ كذلك بيين الله لكم آيائه 
لعلكم تهتدون © ( القران ”“ : ١١‏ ) 
ويرئ هؤلاء المفسرون أن فهمنا لا جاء 
بالآيات السابقة بجب أن يكون واضحاً 
وطاعتنا له مطلقة . 


إن كلمة « شيعة » التي وردت في 
الآيات الأزبع » الأول تحمل نفس المعنى 
الذي تحمله كلمة « حزب » أو 
« طائفة » أو « فرقة » . ولككن إستتخدام 
أي من هذه الكلمات لا تصل بنا إلى 
نتيجة قطعية » لأنبا استخدمت في مقام 
المدح ومقام القدج , فعلى سبيل المثال نهد 
أن هناك إِدُعام عاما بان كلمة <« شيعة » 
قد استخدمت دائماً في القران في مقام 
القدح » ولكن مثل هذا الادعاء ليس له ما 
درره » فقد وردت على الأقل في موقعين 
تشير فيهما إل الفعة الراشدة المهدية 
( القرات م؟: ودء ”م ؛ 8م) فقد 
جاءت في الموقع الأول تشير إلى شيعة مومى 
وفي الثاني إلى أن إبراهيم كان من شيعة 
نوح . وكذا ار باللسبة لكلمة « حزب » 
فقد جاءت تشير إلى حزب الله ( القران 
: 5ه ) وحزب الشيطان ( القرآن 8ه : 
)١9‏ ويصدق الأمر ذاته على الكلمتين 


الاخريتين 5 


والقرآن :يعلّم الأمة صراحة أن المؤمنين ما 
كانوا لينفروا كافة إلى ما يواجههم من مهام 
أو يأخذوها جملة واحدة , ( القران 4 : 
5)غء ويدعو المسلمين إلى التخصص 
١‏ القران 4 : 8 ) ء والتفقه ( القرآن 9 : 
) ل يطالبنا القرآن أن نودي الأمانات 
إل أهلهة». ون : هدم الأمانات” إعطاء 
السلطة العامة إلى أولنك الذين هم أهل 
ها ء ( القران 5 : لمه ). 
ويقول الله تعالق : 

© وإذا جاءهم أمر من الأمن أو 
الخوف أذاعوا به » ولو ردُوه إلى الرسول 
وإلئ أولي الأمر منهم لعلمه الذين 
يستبطونه منيم © ( القرآن 4 : 49م ) . 
وتشير هذه الآية يوضوح إلى أن العلم 
التخصصي ضروري للتعمق في فهم 
المعلومات والتقويم الصحيح للمواقف . 


وتعتبر الشورئى وما تعنيه من تبادل 
للاراء قبل اتخاذ القرار في الأمور العامة 
أمراً ملزماً ما ورد في القرآن ( 47 : 8” ) 
ولا تأي النصيحة إلا من أولي الألباب ذوي 
العلم القادرين على استنباط الأمور . ويتضح 
من الآية السابقة أن من واجبئا صراحة 
النزوع إلى شكل من أشكال التخصص فلا 
يمكن أن نشترك جميعا في كل المعلومات 
( القرآن ١١8 : ٠"‏ ) ولذا كان من الواضح 
وخوب. .وجود .فثةمتتخضضة تودي ما على 
الأمة من التزامات . ورغم أن القرآن قد محرّم 


تفرقة الدين وما يؤول إليه من الانقسام إلى 
شيع فإنه توقع إمكائية تواجد الدلاف الذي 
قد يودي إلى الاقتتال بين طائفتين من 

وإن طائفعان من المزسين إقسلوا 
فأصلحوا بينهما » فإن بغت إحداهما على 
الأخرى فقاتلوا التي تبغي حتى تفي إلى 
أمر الله ٠‏ فإ فاءت فأصلحرا بينبمأ 
بالعدل وأقسطوا. إن الله يحب 
المقسطين # ( القران 44 : 5 ) 
وجدير بالذكر أن القرآن قد أشار إلى 
الطوائف الثلاث بإعتبارهم من المؤّمنين » "مآ 
يتضح أنه إذا ما كان تكوين الطوائف لا 
يشمل تفرقة الدين » ولا تقوم عليه » فإنه لا 
يودي بالضرورة إلى موقف من مواقف الشرك 
الله . ويفيدنا في هذا المقام أن نذكر ما جاء 
في سورة التوبة ( الآية ٠١0‏ ) حين يقول 
سبحاله : 

واللذين اتخذوا مسجداً ضراراً ركفرا 
وتفريقاً بين المؤمدين وإرصاداً لمن حارب الله 
ورسوله من قبل , وليتحلفن إن أردنا إلا 
الحسنى 3 والله يشهد نهم لكاذبون » : 

وتشير هذه الآية إلى الخافقين الذين 
تظاهروا بأنهم يعملون عملاً صاكاً ببنائهم 
ذلك المسجد » ولكن لله فضح نواياهم 
الحقيقية ؛ وكشفها لرسوله , وأمره : جلك 
تقم فيه أبدا » ( القران 9 : 1١١8‏ ) . 
فقد كان هدفهم مناهضة رسالة الرسول 
َيه » وتأبيد الكفر » وتحقيق الشفاق » 


اق 


وإقامة قاعدة متقدمة لأعداء الإسلام . 
وهلاء الأفراد الذين يعملون على هذا المنوال 
هم بلا جدال قد وقعوا في ذلك الشرك الذي 
طلب الله من رسوله أن يكون بمنأئ عنه . 

واختلاف الرأي أمر حي :بن البخر 
( القران )١١8 : 1١١‏ إلا من رحم الله 
وعنة مرق اذاي .. آما اوقلع الذون ضكرا 
( القرات ١١‏ : 9” ) والذين صدّوا عن 
سبيل الله ( 45 : 50 ) فلا يخفف عنهم 
العذاب . وبعث الله النبيين وأنزل معهم 
الكتاب بالحق ليبحكم بين الناس فيما 
اختلفوا فيه ( القران ا ولكنهم 
اختلفوا فيه حسداً وبغياً بينبم » فهدئ الله 
برحمته الذين امنوا منهم لما احتلفوا فيه 
وهكذا كان الخنضوع إلَىْ مشيئة الأمر الإلمي 
انك الذي يفرق به الله بين المؤمنين 
الصادقين وغيرهم . 


وحيث أن القران ليس فيه من تناقض 
(القران + : 8١‏ ) فإن الآيات التي 
أوردناها من قبل تحناج إلى تحليل نخلص منه 
إلى نتائج ليس بها تناقض . وتبعدنا عن 
المغالاة في الدين التي حذر الله المؤمنين 
منها » وتجنبنا أن حرم خلاله ونحلل حرامه . 

والسؤال الذي نطرحه الآن للمناقشة 
يدور حول ما إذا كان تشكيل الجماعات 
التي تأخذ صبغة الأُحَزاب السياسية أمراً 
واجب التحريم . أو أن لهذه الجماعات 
مكانا داخل الاطظار الكبير الذي يرسمه 
الإسلام : 
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إن ها جاء في تراث البحث القديم 
والمعترف به حول النظرية السياسية لا 
يساعدنا كثيراً في هذا 0 . لأن نظرياتههم 
بصفة عامة تقوم على تتبع الأحداث 
التاريخية . ولم تتعرض المشكلات التي تواجه 
الامة في الزمن الحاضر بطريقة مباشة » إلا 
فيما ندر » ما أننا نجد أنفسنا في ريب من 
الأبحاث الحديئة التي تعرضت للنظرية 
السياسية الإسلامية » والتي نادت بفكرة 
نظام حزبي محدود ؛ مما يفعح مجحالاً لنظام 
حزي حديث كامل الفو . ذلك الشلك في 
الآخرين من انعدام الثقة في قدرتنا على 
الحكم والتمييز بين الصالح والطالح كل ذلك 
يفسد قدرتنا على المناقشة . 

من الأمور المكدة تماماً أن الأحزاب 
بطبيعتها قائمة على التشيع والتمهسك بشعار 
« أنصر حزني سواء أكان على حق أم على 
باطل » وإن لم تعترف الأحزاب صراحة بأن 
هذا الام هر أساس "قيافها» “ويناة: ان 
يمكن القول بأن الأحزاب تخرج عن نطاق 
الجماعات المتتخصصة التي يقرها الإسلام . 
ولو شثنا لذلك مثلاً لوجدناه في المدئ 
الذي يصل إليه نظام الأحزاب في الدول 
الإشتراكية » حيث يدعي الحرب لنفسه 
حق وضع معايير الصواب والخطأ» لا 
ينازعه فيه أححد , ولا يحدد سلوكه مبداً 


أخلاقي أو قانون . فمثل هذا النظام بعيد 


تماماً عن تعالم الإسلام ؛ فمن الواضح 
ل هذا الحزب الذي لا يعترف جدود 3 
أو دافع أخلاقي ؛ يعتبر حظوراً في النظرية 


الدستورية الإسلامية . ولكن ذلك لا يضع 
حداً للمشكلات التي تواجهنا . والأحزاب 
السياسية في التراث الغربي التحرري تتشكل 
ببدف التوصل إلى السلطة السياسية عن 
طريق تأليف الحكومات أو ببدف تقديم 
أفكار معينة أو نظم عقدية أو براح ببدف 
وضع الحلول للمشكلات القومية . وتقوم 
تلك الأحزاب بنشر أفكارها هذه » والصراع 
على السلطة , عن طريق تقديم المرشحين 
والدحول في الانتخابات » وربما عن طريق 
تأبيد بعض المرشحين من غير المنتمين 
إليها » وهي تلجأ إلى تلك الممارسات 
بمحماس زائد » وذلك لتضع أفكارها موضع 
التنفيذ » ملاعتبار ولائها للإجماع الوطني 
العريض على الأولويات القومية . وفي 
المحاورات الصاخبة التي تسبق الانتخابات » 
يثير الحزب الكثير والكثير جداً حول أخطاء 
مرشحي الأحزاب المنافسة وبراجهم ٠‏ بينا 
يكثر من الحديث حول هزايا مرشحيه 
وبرامجهم ٠‏ ولكن أنصاره لا يثيرون شكوكا 
حول ولاء أي من هذه الأحزاب سواء 
للدستور أو للأمة . ففي انجلترا يقوم الحزرب 
الفائر في الانتخابات بتشكيل جانب جلالة 
الملكة في مقاعد الحكومة بيها يشكل الحرب 
الخاسر جانب جلالة الملكة في مقاعد 
المعارضة . ولم يرد في التقاليد السياسية لهذا 
البلد أعبم حظروا نشاط الحزب الخاسر . 
ومن الواضع أن ذلك منشوْه أن بعد الصراع 
بين هذه الأحزاب أمر يمكن السيطرة عليه 
لوجود الاتفاق العام . وأن القوى التي توحد 


الأمة أقوئ من تلك التي تفرقها » ونقطة 
الاق لبضت حزل ضى انان المفارضق 
في الوجود » وإنما حول ماهية البرات الأفضل 
والقدرة على تنفيذها . 

ولا ريب أن هناك أحزاباً أخرئ في كل 
أنحاء العالم وخارج حدود العالم الاشتراكي 
تقرم سياسة الحزب فيبا على مبدأ أن 
للحزب مطلق الحق في احتكار الصواب 
والحكمة ؛ وأن من يعارضه قد حكم على 
نفسه بالفناء » وأن المكان المناسب لأفراد 
المعارضة إما القبر أو السجن . وهو ما 
يخالف تماما وضع الأحزاب في الغرب 
لسرن 

وبين هذين النقيضين يدور جدل عقمم 
يحاول إثبات جدوى نظام الأحزاب » ويستند 
هذا الجدل على روايات حقيقية أو مشوهة 
حول نظام الأحزاب داخل الكيان 
الشيوعي : 


ولكي نصل إلى رئية أكثر وضوحاً 
بالنسبة هذا الموضوع ؛ علينا أن تقوم 
بتحليل الآيات القرانية خاصة ما ذكرناه 
سالفاً حول تفريق الدين » والمناقشة المعهودة 
حول هذا الموضوع قد أخذت مسار يعتمد 
على أساس أن الأفراد الذين يتشيّعون 
للطائفية والابتداع هم المعنيون بهذه 
الآيات » سواء كانوا من اليهود أو النصارئ 
أو المسلمين . ولكن الأمر الواضح أن هذه 
الاجابة غير مقنعة تماماً لأننا نقر بأن هناك 
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بدعاً حسنة » ا أن هماك بدعاً سيعة . وإذا 
ما كان ذلك الحكم يشمل الابتداع كله » 
فإن ذلك سوف يعني عدم رقي الأمة » 
وجمودها وقد كانت فترة حكم الخليفة الثاني 
عمر من أجمد الفترات في التاريخ الإسلامي 
حيث استحدثت فيها أحكام جديدة كثيرة 
لم تكن موجودة من قبل » وتشير إليها كتب 
التاريخ بفخر واعتزاز » وكذلك الكتب التي 
تناوات سيره الذاتية . ومن الأمور الجلية أن 
هذه ارات لا تقع ضمن نطاق 
الإقدا الذي تشير إليه الكلمة » والذي 
يتساوئ مع الكفر. والطائفية كذلك 
ليست في ذاتها معيااً كافياً واضحاً . فمن 
0 التاريخية نجد أننا قد قبلنا في 0 
أو 0 وأولعك الذين شلتبم قائمة 
طربلة من الفتاوئ المعاصة بإعتبارهم كفاراً » 
ل 
الكحيان وصفتهم بعلماء الإسلام . 
5 أن مفتاح الفهم للمعيار الأساسي 
هذه الحالة يقعم في كلمتي « فرقوا 
ديبم » . فكلمة « دين » كلمة شاملة 
القران بشكل وأسع 
جامع فهي تعني الطاعة والخضوع ( القران 
)1١١ 1: #5 411175 6:5‏ 
وتعني الطداية ( القران * : 5ه37ع ”# : 
9) والأمر والسيادة ( القرآن +8 : ١1‏ 
)١9‏ والحكومة ( القران ١١‏ : 5 ) 
والدستور ( القران 5 : 75 ) » والقانون 


م 
جدا وقد وردت في 
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١‏ القران ؟5 : :317561١‏ 75 ) والإدارة 
(القرآن 74: *) والحكم ( القران 
غ؟: «. :١‏ *) والعاقبة المشهودة 
والثواب والعقاب ( القران /ا”" : 7١‏ ) 
والجزاء . © تعني الإسلام ( القرآن ” : 
الاي اي ارو رج ركذا 
العرف . وقد وردت في سورة الواقعة كلمتي 
« غير هديئين » لكي تشير إلى أوانك 
الذين يعتبرون أنفسهم مسئولين أمام أي 
إنسان . ويقول الله تعالئ في الآية التاسعة 
والعشرين من سورة التوبة : 

قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله وله 
باليوم الآخر ولا يحرّمون ما حرّم الله 
ورسوله ولا يديئون دين الحق .. 4 
( القران 9: 9؟1), 


فمن الملاحظ أن استخدام كلمة 
ل 0 
يشمل الكون ؛ والآخخر إلى السيادة المطلقة 
لسميّة الله ورفعتها . ومن يعص الله عن عمد 
وينكر حدوده فقد تنكب السبيل ووقع في 
التصادم مع قوانين الطبيعة » م في دائرة 
الشرك عندما جعل مصدراً آخر في مقام 
عا دنا 

ومع ذلك فقد أعطى الله المؤمنين وباقي 
البشر قوانين وشرائع مختلفة يسيرون بها 
أمورهم 2 وجعلها أكثر ارتباطا بالواقع 


الملموس فيقول سبحانه : فإ وليحكم أهل 
الإنجيل بما أنزل الله فيه » ومن لم يحكم بما 
أنزل الله فأولئك هم الفاسقون ٠‏ وأنزلنا 
إليك الكتاب بالحق مصدقاً لما بين يديه 
من الكتاب ومهيمنا عليه فاحكم بينهم بما 
أنزل الله ولا تتبع أهواءهم عمًا جاءك من 
الحق , لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا , 
ولو شاء الله لجعلكم أمة واحدة . ولكن 
يلوم في ما عاتم فاستبقوا اخيرات » إلى 
الله مرجعكم جميعاً فينبئكم بما كنم فيه 
تختلفون # ( القران ٠‏ : 1410 - 484 ) . 

كا أكد القران السيادة المطلقة لله فيما 
بخص بالإطار الدستوري للنظام القانوني 
للذّمة في قوله تعالق : 

أم هم شركاء شرعوا لهم من الدين 


مالم يأذن به الله #8 ١‏ القران 49 : 
.)١‏ 
وتأقي كل القوانين الوضعية في المرتبة 


عل حدود الأمر والنبي في الشريعة الإلمية » 
وأي إدعاء بالقدرة على التشريع يعتبر نفسه 
1 5 8 0 
على درجة أعلى يعد عملاً من أعمال الشرك 
بالله . وبصياغة أخرئ فإن المحك هو مدئ 
قبول الفرد لحكم الله » فإذا ما اعتقد 
شخص أن الشريعة الموحاة يمكن أن تلغيها 
أي جهة بشرية فإنه وقع في دائرة الشرك . 


ويقع في نفس الدائرة أوليك الدين يفرقون 
دينهم 4 وأونك الذي. ن يفرقوك أمر الأمة عندما 
يعطون لأي عمل يقوم به البشر أو يمثل 


إرادتبم مكانة عليا » جما يؤدي إلى تفكيك 


الأمة . وإذا وضعناها في صيغة أخرئئ فإن 
أي شخص يقبل مو الشريعة الإلغية حتى 
وإن كان على خلاف يصل به إلى الاقسال 
فإنه غير مدان بتفريق الدين 3 ساواه 
القران بالشرك » وأمر الرسول عَيْيدُهِ والأمة 
بالنأي عنم ( القران 0 ه ) وقد 
بين القران بوضوح إمكانية اقتتال طائفتين 
من المؤمنين فيقول الله تعالى : 

وإن طائفتان من المؤسين اقسلوا 
فأصلحوا بينبما » فإن بغت إحداهما على 
لأعرئ فقاتئا التي تبغي حتئ تفي إلى 
أمر الله » فإن فاءت فأصلحوا بينهما 
بالعدل 0-0 2 3 الله يحب 
المقسطين 4# ( 

ولم يسم القران الطائفتين بالمشركين جرد 
أنهم إقتتلوا , ما أنه كذلك + جعل الف إلى 
أمر الله هو محك الأمن من الحربا + وأساس 
السلام . 


وقد وصف الله وحدة الأمة بأنها نعمة 
منه ورحمة ء وأنها قيمة أساسية ( القران 7 : 
863٠‏ :58 ) وما كان للخلافات أن 
تكسر هذه الوحدة » فالله سيفصل بينهم 
يما اتعلموا يد يوم القيامة ( القران هه 
48 ) والأمة تحتفظ بقوبا ( القران م : 


لذت 


1 ) وتأخل مصالح الأفراد المسلمين حقها 
في الرعاية في ظل الوحدة ( القران 5١‏ : 
). وأفضل سبيل للحفاظ على هذه 
الوحدة هو أن يقوم المسلمون بواجباتهم في 
الوفاء بعهدهم مع الله » لا يض,هم من ضل 
إذا اهتدوا ( القران ه : ه١١‏ ) ويخضعون 
لحكم الشريعة العادل في كل الأحوال 
( القران 74 : ١ه‏ ) فذلك فرض واجب . 
وفي ظل هذه الفاروقه لم يكن الخفاق | إلا أن 
ينشاً من ادعاءات ظاللمة » أو فسوق » أو 
إصرار لأ تكون للمصالح الشخصية الكلمة 
العيا :+ معرضية وخدة الآية للفخطاز + 


ويذكر القران أن هناك احتلافات قد 
تنشاً ولا نهد لحا حل » حين تعتقد كل 
طائفة مخلصة أن الحق في جانيها . وقد أمر 
لله المؤمنين أن يبقوا الأمر على ما هو عليه ؛ 
وإلى الله مرجعهم يوم القيامة » فينبئهم بما 
كانوا فيه يختلفون . وألاً يجعلا تلك 
الاختلافات تفتت وحدة الأمة ( القران م 
ه515 : 14) . وحرّم عليهم اللجوء 
إلى القوة أو الإكراه أو التبديد أو التدليس 
أو الخداع أو الاستغلال في التعامل بين أفراد 
الأنة » وتسري هذه الباديّ على كل 
المجالات الإقتصادية والسياسية والإجتاعية 
سواء بسواء . بل إن تلك الممارسات مرّمة 
حتى ولو كان الهدف منها تأيبد أدق القضايا 
التي ينشد الفرد وحدة الأمة فيها . 


6 


ولقد بان لنا جلياً من التحليل السابق أن 
نظام الأحزانن الذي شاع في ديمقراطيات 
الغرب في القرك التاسع عشر وأفائل 0 
العشرين ‏ ذلك الام يذوى سريعاً حت 
في مواطن نشأته الأؤلى . وبدا نحط جديد من 
القيادة أكثر نضجاً وعلئ مستوئ أكبر في 
توجهاته الثقافية » يم أن نظام الأأحراب من 
الفط الماركسي اللينيني يحارب آخخر معاركه 
من أجل البقاء في مقاعد السلطة المطلقة 
ضد البيروقراطية الجديدة » والقوئ العسكرية 
والسياسية التي ظهرت حديثاً.في حين نجد 
الأمة الإسلامية وهي تواجه مشكلات متتوعة 
نجدها تنظر بعين الربية إلى الغرب وإلى 
الشرق . فنظام الأحزاب سواء في العالم الأول 
أو العالم الثاني له من السمات ما يجعل 
إختياره يا هو بكامل هيئته أمرأ غير عملي » 
كا أن المشكلات التي تواجه الأمة الإسلامية 
0 الحلول السهلة » وتحتاج إلى إجتهاد 
الموج الدقيق المضني » الذي يستلزم 
0 من القدرات الفكرية » والشجاعة 
الروحية . 


لقد تعرض نسيج العلوم السياسية إلى 
تغير جذري » وذلك خلال الفترة التي 
نعيشها » فحتى وقت قريب جداً كان الفط 
الشائع في العالم الثالث الذي يلجأون إليه 
0 العام من أجل تحقيق الإستقلال 
السيابي من السيطرة الُحنبية أو من 
الاستعمار ‏ هو إقامة المؤتمرات الشعبية 


على نطاق واسع ء وإلقاء المخطب النارية » 
وكان عدد الحضور في هذه المؤمرات وما 
يبدونه من حماس فيبها يحددان الشعبية التي 
يتمع بها الزعم » وقوة القضية التي يناضل 

من أجلها » وذلك إعتاداً 0 أن الشعب 
هو صاحب السيادة . 


قد حمل الربع الثاني من القرن العشرين 
معه بداية تغيير شامل في أساليب القيادة . 
فإذا ما كان الشعب صاحب السيادة فهو 
مع ذلك عرضة للتأثر والخضوع للمناورات 
وأصبح تحريك الجماهير بيثم طبقاً لسياسة 
مرسومة » ودليلا على الثقة بالدكتاتوريات 
الناشئة في كل أنحاء العالى . كم ساعد التقدم 
التقني على الطريق كل من هتلر وموسوليني 
وغاندي وكثيرين غيرهم من الذين لم يصلرا 
إلى مستواهم في القدرة على تحريك 
الجماهير ) فوجدناهم يسيرون الجماهير 
كيفما يشاءون بطريقة م يشهدها العام مر 
قبل-وكان على الفيادة أن تتخذ دوراً جديداً 
بعد تحقيق الاستقلال فيتحول القادة من 
قاد ينتقدون إلى مكلفين ينفذون » 
وأصبحت صناعة الخطابة أمرأ ثانوياً وإن لم 
تتفي من الميدان بسهرلة . وكلما كان 
التنفيذ متدهوراً بدت المخطب جوفاء أكثر 
أكثر »ء وأصبح التعرض للإصابة أو 
للإغتيال على يد أحد أقراد الجماهير 
الغاضبين كابوساً لا يريم » ودخلت 
المؤمرات الشعبية الجديدة في دائرة التنظم 
والتحكم أكثر فأكثر » فخلت منها العاطفة 


التلقائية والتحرر الذي كان لها في الأيام 
السالفة . وصار من الممارسات الشائعة 
تحريك الجماهير على مستويات كبيق لم 
يسبق ا نظير » وعلىئ الناس أن يزيفوا 
عواطفهم الأصيلة ليكونوا جديرين با ينالهم 
من منفعة أو ليتجنبوا التأديب وربما 
العقانم. 

وإذا كان الناس في العالم الإسلامي 
حديثي عهد بالحرية » فإنه من حسسن الحظ 
أن الحكام أنفسهم حديثر عهد بفن 
السيطرة الكاملة على الجماهير . ويبقىئ 
يجال ظهور القيادة في العالم الإسلامي 
معتمداً على ما تحققه من إنجازات حيث لم 
يعد كافياً الاعتاد غلى ترديد ما قدمه المرء 
من خدمات في سبيل تحقيق الاستقلال من 
نير الاحتلال . ولاشك أننا قد نجد كذلك 
في عصورنا الحديثة هذه من يلجأ إلى 
استخدام الأسلوب القديم في إدارة الحملات 
السياسية ولكن أثرها لا يلبث أن يزول 
( مثلما حدث مع مجيب الرحمن ) وحيثا 
تُفتقد القدرة المتميزة والبرامم القائمة على 
وضوح الرؤية » يكون الانهيار سريعاً . 

وقد يكون في مقدورنا الآن تلخيص 
النتائج التي يمكن استخلاصها من 


ا اك المسهبة التي أوردناها سايق 


بخصوص فكرة القيادة في الاسلام » والعلاقة 
بين القيادة والأحزاب السياسية » والحدود 
التي يمكن للأفراد داتحلها أن يركوا أنفسهم 
للانتخابات » والحدود التي يتاح دائخلها 
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التتخصص ويمكن في إطارها :تكوين الأحزاب 
المياسية: 


)١‏ إن المباديّ الأساسية طداية الأمة 
؟ ) يلتزم كل مسلم في حدود إمكاناته 
الفردية والجماعية بتطبيق هذه المباديُ 
والعيش على هديها واتقفسك بها كمعبار 
يقيس عليه عمله أو ما تقوم به الامة . 

*) يمكن للأمة أن تشكل جماعات 
يؤدون عنها الواجبات الجماعية ويكفونها 
فروض الكفاية . 

؛ ) طلما أن كل مسلم عليه من 
الالتزامات ما يتناسب مع قدراته الخاصة 
فإن الجماعات التي تتشكل في خدمة الأمة 
ستكون مختلفة في أشكاها وتركيبها إعتاداً 
على طبيعة العمل الذي ستكلف به . ومن 
الواضح أن المسلمين الذين سيشتركون في 
هذه الجماعات عليهم أن يعتبروا النشاط 
الخصص للجماعة رغم أهميته للجهد الخاص 
الذي يبذلونه » فإنه دائماً يأقي في المرتبة 
الثانية للأهداف الكبية للأمة وبخضع لحكم 
الشريعة . 


ه ) وقد أعطئ القران مبادي معينة 
للإسترشاد بها في تنظم كل هذه الجماعات 
داخل الامة . 

أ تشكيل الجماعات وما تقوم به 
من نشاطات يجب أن يكون خالصاً لخدمة 
الإسلام . 3 

ب ليس لاي عضو في جماعة 
الحق في أن يعتبر أولقك الذين يحجمون عن 
العمل في مجاله منافقين أو كفاراً طالما أمهم 
يقبلون حكم الشريعة . 

ج # من الأمور الواجبة على كل 
المؤسنين أن يفهموا أنه قد تنش دائما 
إختلافات عن حسن نية بين اثنين أو أكثر 
من المتاعات التيلنة. خول الأألرياس في 
موقف معيّن » فإذا لم يصلوا إلى حل لهذه 
الإختلافات فعليهم ألا يجعلوها تفتت وحدة 
الألة بإععبان هذه الوحدة قيمة أساسية .يلا 
يسمح بتكوين الأحراب إلا داخل هذا 
الإطار . 

5ع بعل القوات السياضية أن 
تلتزم داخلها بالمباديٌ التي تحدد القيادة 
داحل الأمة» كا عليها أن تلتزم كذلك 
بمبادي الشورئ وإلزام من يتعهد الأمانة 


' بمسئوليتها وتحديد درجات السلطة في الترئيب 


والأهمية . 


وت 
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إن الإنفتاح على ما هو خارج الذات 
استعداد فطري لضرورته لتليية الحاجات 
البيولوجية الأولية » وكذلك الحاجات النفسية 
الاولية كالحب والعطف » وأول ذلك بححث 
الطفل عن دي أمه . ويتسع ميدان 
والخبرة . 


والأثم . وَثلها في ذلك مَثل الطفل 
والحيوان ينتابها الإنغلاق والتقوقع والتتجمد 
كوسيلة دفاع ف بعض" المواقف » وهذا 
مسلك فطري » ودافع النجاة من اخاطر 
فطري كذلك . وقد يكون الإنغلاق © ومنه 
الإنمسار والهرب + مكتسباً بمرتبة عالية من 


إنفتاح الإسلام على الثقافات الأخرئ 


نحمد أجد بدوي 


القاهرة 0 


التفطن والخبرة » 5 فعل خالد ابن الوليد في 
غزوة موتة . 

رقد تأتي نويات الانغلاق والتفوقع # وقد 
أتت فعل 3 التاريخ الاملامي. # عند 
إحساس الافراد والاهم بالاكتفاء الذاتي 
الحقيقي و المزيف ‏ وغالباً ما يكون مزيفاً 
وقد سبق كل كارثة أصابت العالم 
الإسلامي حالة من حالات الشعور المزيف 
بالامان والتفوق . وكان: ذلك قبل هجمة 
الصليبيين وقبل هجمة المغول » وقبل الحملة 
الفرنسية » وقبل نكسة سنة ١901‏ حين 
قال قائد القوات المسلحة المصرية في أحد 
الاحتفالات السابقة على النكشة : نحن 
نملك أقوئ قوة ضاربة في الشق الأوسط . 


/و2 


الثقافات الأخرئ 
كان القران الكريم ‏ ولا يزال ‏ نافذ 
علي الأم والتاريخ منذ أوائل نزوله » فقد 
أطلع العرب والعالم على حضارات سبقت 
واندثرت 3 وعلى ديانات مضت » وعلى 3 
معاصرة لنشأة الإسلام ع فارس والروم 2 
وساق من اتصعبهع وكنياتيع. .ا فيه عبرة 
لأولي الألباب » وحكى أنواعا من سلوك 
الأثم وعاداتها وتقاليدها وفساد مناهجها , 
فحكى عن قوم نوح وأصحاب الرس وود » 
وعاد وفرعوث وإخوان لوط 34 وأصحاب الأيكة 
وقوم تبع » وما أصابهم من سنن الله من 
الظالمين والطاغين » وعبّر القران الكريم عن 
بعض القوانين الاجتاعية » وترك للإعتبار 
' استنتاج غيرها بعد ذكر العناصر التي تؤدي 
إلى استنتاجها . 
وجاءت الأخبار الموئقة بأصح الأسانيد 
عو الي عَْينه وانفتاحه على الثقافات 
الأتحر 4 وعدم التحرج من الأعيذ منبا ) 
فقد روئ ا في صحيحه غن جدامة 
بنت وهب الأسدية في كتاب الرضاع 8 أنها 
ععت. رعول :انه عه يقول :+ لقن عنمت 
أن أممى عن الغيلة حتئ ذكرت أن الروم 
وفارس يصنعوت ذلك فلا يضر أولادهم 4 
( والغيلة وطء المرضع ) 
وروئ البخاري في كتاب العلم عن أنس 
بن مالك » قال : كتب النبي كتابا أو أراد 
أن يكتب » فقيل له : إنهم لا يقرؤن كتاباً 
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إلا عتوماً » فاتخذ خماتماً من فضة » نقشه 
محمد رسول الله » كأني أنظر إلى بياضه في 


يله . 


ونا هاجر النبي يله إلى المدينة أذ نساء 
المهاجرين بع أدت: نشاء الأتضار > فقد 
روئ الشيخان عن عبدالله بن عباس في 
سؤاله عن المأتين اللتين قال الله تعالى 
فيهما: ‏ إن تتنوبا إلى الله فقد صغت 
قلويكما 4 فقال عمر في قصته عن 
ذلك :.. وكنا معشر قريش نغلب النساء . 
فلما قدمنا على الأنصار إذا قوم تغلبهم 
نساهم » فطفق نساؤنا يأحذن من أدب 
الأصار ميت ,عن انراق وحمت + 
فأنكرت أن تراجعني . قالت : ولم تنكر أن 
أراجعك ؟ فوالله إن أزواج النبي ليراجعنه .. 

ولم يكن حفر الختدق للدفاع معروفاً عند 
العرب » لكنه كان من فنون الفرس » وكان 
الذي أشار بحفره سلمان الفارسي » فقال : 
بأرسرل آله إنا كنا بفارس إذا حوصرنا » 
خندقنا علينا » اف رسول الله د 
بخفره » وعمل فيه بنفسه . 


وم يكن العرب يعرفون العبرانية » فأمر 
رشول الله قله يدبن تابتك أن تعلمها 
فتعلمها وما يدل على أنهم لم يكونوا يعرفون 
العبرانية ما روئ البخاري في كتاب التوحيد 

1 ا 

عن ابن عمر قال : أتى النبي عه برجل 
وامرأة من اليبود قد زنيا » فقال لليبود : ما 
تصنعون ببما ؟ 


»تنك ورين الشروما فال 
فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كنتم صادقين . 
فجاءوا فقالوا لرجل ممن يرضون : ياأعور اقرأ 
فقرأ حتى انتبى إلى موضع فيها » فوضع 
يده عليه . قال : ارفع يدك فرفع يده فإذا 
فيه آية الرجم تلوح . فقال : يامحمد إن 
عليهما الرجم » ولكنا نكاتمه بيننا » فأمر 
بهما فرجما . 

وعن تعلم زيد بن ثابت للعبرانية روى 
ابن سعد في الطبقات عن زيد بن ثابت »2 
قال : قال لي رسول الله عه : إنه يأتيني 
كتب من أناس لا أحب أن يقرأها أحدء 
فهل تستطيع أن تتعلم كتاب العبرانية أو 
السريانية ؟ فقلت : نعم فتعلمتها في سبع 

ومضى المسلمون في هذا الانفتاح الشامل 
حتى نقلوا كتب اليونان والرومان والفرس إلى 
العربية في أواخر عهد بني أمية والدولة 
العياسية . 

وتلئ ذلك الانفتاح فترة انغلاق واكتفاء 
ذاتي وتقوقع طويلة » كانت تتخللها فترات 
صحو متفرقة الأُماكن والأزمنة . كان 
المسلمون سكرى بما أحرزوا من تقدم وتفوق 
حوّله المتصوفة إلى سكر ونشوة بتفوق 
المكانة والمتزلة عند الله في الدار الآخرة » بل 
نشوة في الدنيا لو عرفها الملوك لجالدوهم 
عليها بالسيوف . كان يقال ذلك في الوقت 
الذي كانت خيول المغول تيحن بلاد 
الإاسلام وتستولي على بغداد في الوقت الذي 


استقر فيه الصليبيون في الشام وفلسطين 
وكونوا فيها مالك صليبية وأمراً مللكة . 

كانت الدولة العباسية قد ترقت ء 
فقامت في داخلها دويلات كانت تنبض 
وتزدهر فترات صغية » ثم ينتابها الوهن 
والضعف و«الانبيار ؛ وانشغلت با حروب فيما 
بينها وبين الدولة الأُم . 

ثم اجتالت الجميع النوازل من ال حروب 
الصليبية مدة القرنين السادس والسابع 
الهجربين ( من 484 ه إِىْ 159١‏ ه) 
رمن 56ؤ١ام‏ إلى 1591١‏ م). 
وعاصرت الحجمة المغولية المجمة الصليبية » 
فقك أنيلا دك كان ويلة ده ف اهن 
إلى علاء الدين شاه ملك خوارزم » ثم تلا 
ذلك عتفوان الهجمة المغولية فأطبقت على 
المسلمين من الشرق بينا كانت الحملات 
الصليبية متجهة إلى مصر لأنها مركز 
المقاومة » ومن أهم الحملات الصليبية على 
مصر حملة جان دي برين التي هاجمت 
دمياط سنة 515 ه في الوقت الذي كان 
فيه جنكيز خان يطبق بجيوشه على دولة 
خوارزم بقيادة علاء الدين » ثم بقيادة ابنه 
جلال الدين ؛ ثم قضوا عليه سنة .19/2 
ها. وسقطت بغداد في يد المغول سنة 
5 ه . وضغط المغول في اتجاه مصر » 
وانتصر المسلمون في معركة عين جالوت . 


كان على المماليك بقيادة خليل بن 
قلاون أن يواجهوا الصليبيين المستقرين في 
باقي ممالكهم في فلسطين » والمغول الذين 
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استقروا في دمشق ) فأوقع الشزيمة بالمغول 
وأبعدهم نبائياً عن بلاد الشام وأخذ من 
الصليبيين عكا آخر معاقلهم . 

لم يفق المسلمون من سكرتهم يبذه انحن 
بل اسخمر بهم الهو إل القاع من التعخلى 
والعيش في الخرافات والكرامات والخوارق 
وازدهار الطرق الصوفية طيلة القرون التي 
تعاصز فيها التخلف الإسلامي مع أواخخر 
التخلف الأوروني » واستمرت أوروبا في 
نبضتها ونحن مازلنا في طريقنا إلى القاع من 
التخلف في العهد العئاني طيلة القرون من 
العاشر إلى الثالث عشر الهجريين . 


الانفتاح الإسلامي في العصر الحديث 


جاوت. الحملة: الفرنسية. على ضر 
والمسلمون في قاع التخلف الذي ليس بعد 
عمقه عمق يمكن أن تصل إليه المجتمعات » 
ول يتم اكتشاف هذا القاع وعمقه واتساعه 
إلا بالحملة الفرنسية » م لم تعرف الهوة بيننا 
وبين اسرائيل في العلم والصناعة إلا بالنكسة 
سنة ل951١1‏ م. 5 

وأعطانا الجبري صورا مبكية لما قابل به 
علماؤنا العلماء الفرنسيين وما قاموا به من 
أفعال استعراضاً للعضلات وتخويفاً وإرهاباً » 
ومنها بعض التفاعلات الكيماوية البسيطة 
التي تتغير بها ألوان السوائل » وأعطانا 
الدكتور رَكي نجيب محمود في مقاله : 


د 


( تلك هي القضية ) بأهرام /5/5. ١4‏ 
١‏ ه؟/5/هموا١‏ ) صورتين أخريين » ألا 
هما إيقاف المشايخ صفاً واحداً يمسك 
أحدهم بيد التالي له ومس الواقف الأول 
بسلك مكهرب فسرت رعشة الكهرباء في 
أجسام الجميع . أما الصورة الثانية فهي 
فال اح المشايمخ للعلماء الفرنسيين : هل 
في علمكم الجديد ما يجعل إنساناً موجوداً 
هنا وموجودا في بلاد الغرب في وقت واحد ؟ 
فأجابوا بالنفي , فرد هو قائلاً : لكن ذلك 
ممكن في علومنا الروحائية » ومهما كانت 
الصورتان مختارتين لخدمة هدف المقال » 
فإنهما ليستا كل ما حدث . 


نبضة محمد على 
إن مبوض محمد علي بمصر وانفتاحه على 
علوم الغرب هو بدء النبوض الحقيقي 0 

0 ترض عنه أوروبا فوأدته في اللمهد . 
ل 
إيجالي ع لا شعبي ولا حكومي في اتجاه 
الانفتاح » على عكس ما يرئ الدكتور زكي 
جيب محمود في مقاله,: ( تلك هي 
القضية ) من عزو الانفتاح وبدء التقدم إلى 
الحملة الفرنسية » فإن الخلفية التي كانت 
وراء بضة محمد علي قد تكونت لديه قبل 
بجي الحملة الفرنسية بسنين طويلة من بدء 
أن كان جنديا بسيطا في الجيش العئاني . 
إن الانفتاح الإسلامي بعد طول انغلاق 
وتقوقع لبضعة قرون متطاولة ١‏ من ه إلى 


١‏ ه) لم يبدأ جسماً ومجسداً بإجراءات 
سمية وبعوث إلا على يد محمد علي » وإنما 
وإن كانت قسرية إرغامية » إلا أنه لم يكن 
ينفع إلا هذا ؛ ولا يناسب إلا هذا . 
ومنذ بدأت النبضة الحقيقية انقسم 
الناس إزاء هذا الانفتاح إلى ثلاثة فرقاء : 

١‏ فيق الرافضين للانفتاح ولما يجي 
من أبوايه جميعا . ومن المفارقات المضحكة 
أن هلاه الرافضين للانفتاح على علوم 
الغرب وتقنياته هم اه الناس إلى التمتع 
بمنتجاجها . 

؟ ‏ فريق قابل لكل ما هب علينا من 
أبواب الانفتاح من تيارات مادية ومعنوية 
إلى درجة الانمياث فيها » وقد دعا الدكتور 
يله حسين 3 كنات 0 
مصر ) إلى الانسلاخ كلية من الثقافات 
الشرقية إلى الثقافات الغربية : 

ل فريق منبجي لا أرق إلا أنهم من 
الذين عناهم الرسول د 3 ف البخاري 
ل حسمي عن يعاوية: ووال سمت رسول 
الله عه يقول لا ولس أي ان مد 
تأر الل لا يطرهم من كذّمم ولا من 
خالفهم حتى يأني أمر ا ع لق 

هذه الطائفة موجودة في كل المواقف التي 
وقفتها أمتنا إزاء الأحداث الكبرى » تقوم 
المعوج وتبدي إلى المنبج كلما صرفتنا عنه 
الصوارف من داخل أو من خارج . 

وكانت بين الفرقاء معارك طاحنة طيلة 
القرنين الثالث عشر «الرابع عشر الهجربين 
1١5(‏ وع١ك5_‏ عم) فكان منبا معارك بين 


الرافضين والقايلين » وبينهما وبين المبجيين » 
وكانت طائفة الحق بين شقي الرحى » فمن 
جهة كان عليهم مواجهة الانمياثيين ومواجهة 
المقلّدين » تنعى على الأولين اندفاعهم 
وتبورهم غير امحسوب وانبيارهم أمام حضارة 
الغرب » وعلى الاخرين جمودهم على صيغ 
عهود الظلام » وإصرارهم على استمرار 
صب حياتنا في قوالبها . 

وقد كانت هذه الطائفة مثلة في الجبرني 
نفسه من أول يوم رأينا فيه تخلفنا رأئ العين 
بذوبان سيوف المماليك وخيوهم المزد زركشة 
على حرارة مدافع الفرنسيين 2 الأهرام . 
قال الجبرثي في مذكراته ناعياً على المسلمين 
قراعتهم البخاري للنصر على الفرنسيين : 
أكان نبيكم يحارب الأعداء بقراءة القران أم 
بالعمل بما فيه ؟ وكان مهم محمد عبده 
وجمال الدين والشيخ عليش ورشيد رضا 
ومصطفى صادق الرافعي ؛ولم يكن لهم منبر 
في مثل ارتفاع منبر دعاة الامياث ولا صحافة 
في مثل قوة صحافتهم . 

وكان النصر في هذه المعارك لدعاة 
الاستغراب فيما يبدو في وسائل الإعلام » 
وكان دفاع التراثيين أقل هما يجب في مستواه » . 
ووقعوا في فخ جعل المعركة بين السفور 
والحجاب ‏ القابلين للمناقشة والجدال ل 
بيها كانت في حقيقة الأمر بين التبرج 
والتحشم غير القابلين للجدال . 

وقد وصف الدكتور زكي نجيب محمود 
ذلك الانتصار في أخطر مقال له في السنين 


اه 


الأخية بأهرام ١‏ رمضان ١.4‏ ه 
1١58/07/١‏ ) بعنوان : (إسلامنا 
يكفينا ولكن كيف ؟ ) قال : كنا ننظر إلى 
أعلام تلك المرحلة الأول أي خلال النصف 
الأزل من هذا القرن ( الميلادي ) فيأخذنا 
غير قليل من الجزع إذ نلمح في هؤلاء 
الأعلام شيعا من الإسراف في التباهي بثقافة 
الغرب وحضارته ما أدئ يومكذ إلى العيش في 
مناخ كاد المواطن فيه أن يخفي مصريته 
وعروبته وإسلامه حتى لا يتهم بالجلافة 
والتخلف » ولا أظن أحداً منا قد نجا من 
تلك التبعية العمياء القاتلة . نعم كان 
الصوت الأعلى لأصحاب هذه الثقافة 
المتفوقة عند الغرب . وكان الشعور بالنقص 
هو نصيب من درس الكنز الموروث مكتفياً 
به » وهو موقف فيه هزال المريض وضعف 
الذليل . 

لقد نجا الفريق النبجي من هذه التبعية 
العمياء القائلة ع فض يخفوا مصريتهم ول 
عروبتهم ولا إسلامهم ؛ ولم يرهبهم أن يرمهم 
بعض فئات المجتمع بالجلافة والتخلف » بل 
كان لساك حاطم حين يعظوك وينصحون 
ويوقظون من منابرهم المنخفضة : اللهم أهد 
قومنا فإنهم لا يعلمون . 


ومضى الدكتور زكي يقول في مقاله 
ذاك : وكنت لفترة طويلة واحدا من أولفك 
الذين ضلوا سبيل الحق حتى أراد الله لي رؤية 


أعدئ !. ه . 


5ه 


إن الفريق المبجي كان من أول يوم 
متمتعاً ببذه الرؤية الأهدئ » فلم يضلوا 
سبيل الحق في هذا الصدد » لم ينبمروا أ 
ا 5 : 

ولقد أراد الله هذه الرؤية الأهدى موخرا 
لجميع دعاة الاستغراب » فلم يعد متهم أحد 
إلا أقل القليل ‏ ضحية الدعوة للاستغراب 
المطلق » وصار الجميع من كان رافضاً علئ 
طول الخط ومن كان قابلاً على طول الفط 
على يقين من أن المعاصرة لا تنافي الترائية » 
ولا تقابلها تقابل تضاد ولا تناقض » وأن في 
التراث علماً وجهلاً وحضارة وتخلفاً شأن كل 
تراث في العالم على مدئ التاريخ » بل إن 
الجهل في تراثنا أقل بمئات المرات من الجهل 
في تراث غيرنا من الم . وعلى يقين أيضاً 
بأن في الجديد الغربي علماً وجهلاً » ونوراً 
وظلاماً . 


انتبئ جميع الفرقاء الآن إلى الأعذ من 
التراث والترك » والأحذ من الغرب والترك 
بمنبج ؛ وأسدل الستار على فصل من فصول 
الرواية بزيارة الشيخ الشعراوي لتوفيق 
الحكم » ولعل زيارة يقوم بها الدكتور زكي 
للشيخ الشعراوي قد مهد لا الدكتور في 
مقال ل في الأهرام عنوان : ( حلاف الرأي 
لا يفسد للود قضية ) لينسدل الستار على 
آخر فصل من تلك الرواية الكابوس . 

لكن يوجد للان فئة قليلة تنفخ في الرماد 
الخامد لعلها تجد جذوة فيها روح لينفخوا 
فيباء وذلك بإثارة قضية المعاصرة والتراث وجعل 


المعاصرة مرادفة للعقل والمنبج وجعل التراث 
مرادفاً للخرافة » وفيما يبدو فإن يقاء بعض 
الحياة المترنحة في المعركة ليس سببه المعاصرة 
ولا التراث فهما قد اصطلحا » وصارا كياناً 
واحداً » ولكن السبب لمن تكون له القيادة 
القادمة من الفرقاء » وهذه هي القضية 
الآن ء ففي كلا الفريقين أناس لا يرضون 
بهذا الصلح لعل انتصار فريقهم يمهد السبيل 
إلى دور يقومون فيه بقيادتنا إلى محاذير 
الاستغراب أو محاذير الانغلاق . 

إن الفكر الإسلامي الآن أصبح بهذا 
الإجماع محصناً عن الانسياق إلى محاذير 
دعوة كلا الطرفين اللذين كانا متناقضين » 
وهو يريد أن ينطلق إلى تحقيق معاهدة 
الوفاق والتناصر وما تقتضيه من عمل 
متواصل وتأصيل ناهج المرحلة المقبلة . 

والنبج للمستقبل يتمثل بعضه 5 يبدو 
الآ 

١‏ ولوج باب الاجتباد في الفقه 
الإسلامي الذي أقنعنا أنفسنا ردحاً طويلاً 

من الزمن بأنه مخلق » وإن كنا لا ندري من 
أغلقه ولا متى أغلق . ويمكن أن ينظر إلى 
هذا الإغلاق المزعوم أنه كنف ذائي فرضه 
العلماء على أنفسهم لاعتقادهم أعهم غير 
أهل له ء ول يحظروه على غيهم » وربما كان 
هذا حكمة وبرا بالأجيال المقيلة » إذ عرقوا 
قدرهم ظناً أو يقيناً فلزموه . 

؟' ‏ تنمية منبج لتحقيق التراث يتجاوز 
ما هو متعارف في متاهج التحقيق المستقرة 


من الاكتفاء بالوصول في الكتاب المحقق إلى 
أصح النصوص باستعراض المتاح منها 


9“ ل تنمية منهج لنشر التراث بعد 
نحقيقه » وذلك : 

أ إما باختصار الكتب الكبية 
والاقتصار على ما يوظف منها في حياتنا » 
ويفيدنا في مستقبلنا ,ع ويصلح هذا انبج 
لكتب السنّة التي فيها الكثير من الأحاديث 
الضعيفة والموضوعة . ولا حاجة إلى التأكيد 
على احتياج تخليص السنة من الضعيف 
والموضوع إلى أقسى المناهج صرامة 
واحتياطا . 

ب س وإما بالتعليق والشرح والتصحيح 
في الكتب الصغية والمتوسطة . 

أما جانب علوم العصر التي قطع فيها 
الأؤروبيون والأمريكيون «اليابانيون مراحل 
كبري فإن المناهج المتخذة الآن صا حة إلى 
حد كبير » ويجب المضي فيبا بأقصى ما 
نستطيع ٠‏ وجب أن تخقصص الدول 
الإسلامية أكبر قدر من الدعم لعملية 
الترجمة لهذه العلوم إلى اللغة العربية واللغات 
الأخرئ السائدة في العالم الإسلامي » وعلى 
الأصوات المعارضة لتعريب العلوم أن تلزم 
جانب التعقل » فإن نقل العلوم إلى اللغة 
العربية أمر بالغ الآثر في دفع التقدم خطوات 
إلى الأمام » وإن فيما رد به الميدون للتعريب 
حجج المانعين كقاية لكل متصف . 


وان 


وقد سبق في التاريخ الحديث سابقتان 
يستفاد من إيجابياتهما ويتخلص من 
سلبياتهما . أولاهما قيام الدولة في عصر محمد 
على من تكليف المبعوثين بالتأليف والترجمة 
فيما درسوا وطبعه على نفقة الدولة » والثانية 
مشروع الألف كتاب الذي لم يظفر فيه 
العلم بنصيبه الواجب . 

هذا بعض ما يجب في جانب العلوم 
الطبيعية والرياضية . أما في جانب العلوم 
الاجتئاعية مثل الاقتصاد والسياسة والأتحلاق 
وعلم النفس وعلم الاجتاع فإن الأمر فيها جد 
مختلف . فإن العلوم المادية تتحقق فيها 
الموضوعية بشكل كامل » بينا الباحث في 
العليم الاجتاعية لا يمكنه أن يتخلص من 
5 خلفيته ومسلماته وعقائده مهما ادع 
الموضوعية » ومن ثم فإن العلوم الاجتاعية 
يجب أن يعاد فيها النظر بصفة جذرية 
وشاملة . 

على أن بعض الباحفين المسلمين قد رأوا 
في طريقة تناول العلوم المادية ضرورة 
لتصحيح منطلقاتها الشكلية التي لا تؤثر في 
مسار اليحث » ومن ذلك انطلاق العلوم 
من منطلق مادي بحت ٠‏ والقول بأنه يلزم 
من ذلك إنكار ما فوق الطبيعة » وهذا إلزام 
لفكرنا بما لا يلزم » فإن العلم لا يتعرض لما 
وراء الطبيعة لا بنفي ولا إثبات » وحسناً 
هل خعواى ل لقعا با تقل روفي من 
الممبج القول بآن ما ليس معي فهو علي : 
ومن ثم فإن البحوث التي تقترب من منطقة 


6 


الغيب لم تنته إلا إلى فروض ونظريات لم يرق 
شي منها إلى القوانين العلمية » مثل بدء 
الخلق ويدء البياة وتكون السماوات والأرض 
وخلق الإنسان . 


ونحن كمسلمين نؤمن بأن ما جاء في 
كتاب الله تعالى وصحيح السنّة عن هذه 
الامور حق لا ريب فيه » وكل ما يطلبه "كون 
الانسان مسلماً من الباحث في الطبيعة 
والرياضيات بكل تشكلاتها في المادة الميتة 
والحية » هو الاعتقاد في أن خالقها هو الله 
تعالى بما فيها من مادة وبما يحكمها من قوانين 
باطراد ونظام » قال فيهما الباري في كتابه : 
( ما ترئ في خلق الرحمن من تفاوت ) 
وقال : ( سنة الله ولن تجد لسنة الله 
تبديلاً ) » ولا يلزمنا هذا أي تغيير مهما 
كان في خخطوات المنبج العلمي » ولا تغيير ما 
وصلت إليه البشرية من مساعدات الحواس 
مثل المجاهر والمقربات وأدوات القياس 
والكشف » ويبدو لي أن هذه المناهج هي مما 
يشاء الله لكي نحيط بشي من علمه في قوله 
تعالى : ف ولا يحيطون بشثي من علمه إلا 
بما شاء # على أن هذا بحث اخحر طويل 
نكتفي بالإشارة إلى مداه الواسع العميق . 

إن العلوم الانسانية ما نمت ووضعت للا 
المناهج في الغرب تحتاج إلى يقظة إذ لم 
نلاقها إلى الآن على المستوئ الشعبي 
والجامعي بما يجب أن تتلقى به » بل نجد 
علماءنا في الجامعات الساقوا في تيارها 


الخطر » فلكل مدرسة من مدارس علم 
النفس ومدارس علم الإاجتاع كليات أو 
أقسام في كليات إسلامية تدرسها وتدرس 
مبادئها وتروج ها » وتعتر بالانتساب إليها . 


فمثلاً المدرسة الإجتاعية الفرنسية 
تقتصر بعض الكليات على دراستها دون 
غيرها من المدارس . وهذه المدرسة تلح على 
إلغاء كل دور للمصلحين في التقدم 
البشري » وترجع حركة المجتمعات إلى ما 
أسمره العقل الجمعي » وتلغي كل أثر 
للا تارك - المدرسة؛ :على لسنان 
توركي في -كايه دار قراعد البح في علم 
الاجتاع ) بأن الجريمة والانحرافات هي أمور 
سوية وليست خاضعة لأي تقويم بالمسن أو 
بالسوء » ويقول الدكتور محمود قاسم مترجم 
الكتاب في أحد تعليقاته عليه : فمن ذلك 
أنه يرئ أن الجريمة ليست ظاهرة معتلة أي 
شاذة بل هي ظاهرة سليمة لأنها توجد في 
جميع الأنواع الاجتاعية مهما اختلفت 
أشكاها وصورها » ويقول دوركم في ذلك : 
وسنطلق إسم الظواهر السليمة على تلك 
الظواهر التي تتشكل بصور يعم وجودها 
امجتمع . وسنطلق على الظواهر النادرة اسم 
الظواهر المرضية أو المعتلة ‏ فعنده إذن قوم 
لوط وقوم شعيب أسوياء » أما لوط وشعيب 
فهما ظاهرئان معتلتان . ويقول : ومن ثم 
تكاد الجريمة أن تكون هي الظاهرة الوحيدة 
التي تنطوي بصفة لا تقبل الشك على جمبع 
أعراض الظاهرة السليمة . 


ومدرسة التطور قد مدت المبدأ إلى جميع 
الميادين الإنسانية وكان قد بدأ في الحياة 
العضوية . 


وهناك فلسفة التاريخ والجدلية المادية في 
تفسيو » وبلغ من جرأة التابعين لما أن يحاول 
دس التفسير المادي للتاريخ على القران 
الكريم , وما بنوا على ذلك أن القوة التي 
دفعت بالإسلام إلى الظهور هي البورجوازية 
التجارية في مكة وغيرها من المدن . وقد 
سألني طالب بإحدئ كليات التجارة سؤالاً 
قال عنه إنه في الأنزوبولوجيا ؛ ولم أر صلة 
للسؤال بالأننزوبولوجيا » فطلبت منه 
الكتاب المقرر رسميا » ولشد هما كانت 
دهشتي حين رأيت الكتاب في التصور 
عبرو لاق الحا عي نوا كمادي » 
بيئا عنوان الكتاب في الانثروبولوجيا . 

وعلم النفس الفرويدي الذي تباوى في 
الغرب على يد السلوكيين والتجريبيين » لا 
تزال موجته عندنا في ارتفاع » وثرئى المحللين 
النفسيين المسلمين لا يكتفون باستخدام 
التحليل النفسي في علاج مرضاهم بل 
يعملون أيضا على نشر نظريته الفلسفية , 
يقول الدكتور مصطفى زيور في تقديم كتاب 
تطور الشعور الديني عند الطفل والمراهق .. 
وهكذا فإنه كان من المستحيل للبشرية أن 
تكون قد عرفت تطور الشعور الديني قبل 
اكتشاف فرويد للتحليل النفسبي . ويقول 
ف مليجي : ولكنه ( أي الطفل ) بإتامه 


المرحلة الأوديبية المعروفة واكتشافه نقاط 


مه 


ضعف أبيه لا يستطيع أن يفعل أي شي إلا 
أن يفيض تلك الصفات مثل كال المعرفة 
والقوة إلى كائن جديد أعلى هو الله . 

وهناك ما يسمى بعلم النفس البيولوجي 
الذي يرجع الدوافع الفطرية إلى حاجات 
بيولوجية » والذي ألّف في وقت من الأوقات 
كتاب في علم النفس للثانري في مصر على 
أساسه » والذي اعتمد على النقل من كتب 
اعتمدت بدورها على ا 
وسائحات في مجتمعات متخلفة » للتدليل 
على عدم فطرية دافع املك وفطرية شيوعية 
الملك , 

كا توجد في ساحة التأثير في حياة 
المسلين اللذوليعيات الشرقية والغربية التي 
نتطوح ‏ بفعل عوامل لا تخلو من تأثرات 
خارجية ‏ في أحضان هذه مرة وفي أحضان 
تلك أخرئ 

من لهذا كله ؟ إن العلماء والمفكرين في 
أنحاء العالم الإسلامي مدعوون إلى التفطن له 
وتناوله بمناهج علمية راقية لرفع ما فيه من 
زيف" والصبحيع ٠‏ عباتا الي 

إن الأزهر بعد تطويره همدعو أكثر من أي 
في تنقية حياتنا من تأثيرات العلوم الاجتاعية 
التي ازدهرت في الغرب بمناهج متأثرة 
بعقائله وتراثه . ويرجد الآن في مصر قلة 
تدعو إلى الرجوع عن تطوير الأزهر والعودة 
به إلى الاقتصار على العلوم الإسلامية 


كن 


المبئوئة في الحواشي والشروح المتآخرة . إن 
تطوير الأزهر قد جاء تعبيراً صادقاً عن روح 
الاسلام الذي م يغفل أبداً كتابه الخالد 
العلوم المادية ولا مناهجها » وجاء استكمالاً 
لرسالته » وللضرورات الآتية : 

١‏ القضاء على الازدواجية الثقافية 
التي عانينا منها طويلاً في التعلبم والحياة » 
ومن الذين كتبوا ضد الازدواجية من يباجم 
أكبر خطوة في محوها تمت في هذا العصر » 
وعلى الجامعات المدنية أن تقوم بواجبها في 
القضاء على الازدواجية الممقوته بتضمين 
مناهجها قدراً معقرلا من الدراسات 
الدينية . 

١‏ - إخخراج الداعية الطبيب والداعية 
المهندس «الداعية عالم الأجئاس الذي 
يستطيع أن يقوم بالدعوة الاسلامية بكفاءة 
وخببة وفن ء اقتداءً بما يفعل الدعاة للأديان 
الأحرى » فلم يكن المبشرون في أنحاء العالم 
من اقتصروا في دراستهم على ما في الكليات 
اللاهوتية » بل كان منهم أطباء وجماعو 
حشرات وزلط وحجارة . 

وقد جزعنا وفجعنا بما تصرفا به 
المسلمون حكومات وشعوياً إزاء انفتاحنا ' 
على العالم » وانفتاح العالم علينا في أعققاب 
الحرب الثانية » فقد تقاعسوا عن إرسال 
البعئات للتبشير بالإسلام في أنحاء الأرض » 
ولكن اقتضت السياسة الخارجية للحكومات 
الاسلامية القصد في إرسال بعثات الدعاة 
وإقامة المراكز الإسلامية اكتساباً للأصوات 


في المحافل الدولية » فإن الشعوب الإسلامية 
لا تجد ما يغتفر لها قصورها في هذا 
ال 
٠7‏ إدخال علوم الغرب وحضارة 
الغرب من باب إسلامي » والخروج إلى 
علوم الغرب وحضارته . من باب إسلامي 
مواجهة طوفان الأفكار والمباديُ 


التي دخلت إلى عقولنا وحياتنا عن طريق 


العلوم الانسانية . 


مشكلة الحكم الإسلامي أو تقدين الشريعة 
اإاسلامية 

ل الكل قي كو م لزانت 
الانفتاح غير المبجي الذي مكن للمفاهم 
العلوم الإنسانية الغربية وتطبيقاتها من عقولنا 
وحياتنا . فلما جاءت الرؤية الأهدئ كنا قد 
ابتعدنا كثيراً عن تراثنا وكشفه وتدميته 
بالسطحية والتبسيط . وقد برزنا العجر عن 
حسن اتمهيد وعن [ كال التصور لكيفيات 
التطبيق بإطلاق شعارات يسلمون بها على 
إطلاقها مع أنها عند العارفين مقيدة بما 
نستطيع نحن أن تقوم به » وإطلاقها معناه 
إلا يكون لنا عمل أن المعجزة ستتولق كل 
شي . لن تتولى المعجزات عنا شيئا » وقد 
انتبئ زمنها » ولن يعود تحت أي ظرف » 
فعملنا وحذه هو الذي فيه النجاة وهو 


م ينتشر حتى الآن في الفكر الإسلامي 
اجتهاد موفق يخفف من هذا التبسيط » 
ويدفع إلى شي من تقدير المشاكل » ويخرج 
العامة من خدرهم الغيبيي في اننظار تعليق 
لافتة الحكم الاسلامي على دور الحكومات 
الاسلامية ليأتينا رزقنا رغداً من كل مكان » 
وتحل مشاكلنا تلقائياً ٠‏ ويتفجر البترول 
وتنفتح نفوسنا للعمل وبذل الجهد والإنتاج » 
وتنصلح أخلاقنا » ولقد غذي هذا الخدر 
بقدر مبالغ فيه من التبسيط في الصحف 
وتخاصة الصحف الدينية » وعلى المنابر وفي 
مناقشات الناس . 


ومن نتائج هذا أن نرئ في المقابل 
المتوجسين سحيفة » الذين ينفرونت من 
الاقتراب من الموضوع برمته » إما علنا 
بمختلف الحجج » وإما خفية خوف مصادرة 
المشاعر العامة . وقد تحرك بعض الكتابات 
الحماسية والتشنجات و«الانتفاضات غير 
المسعولة التي استباحت الدماء الخا وف من 
المزاولات التي مارسها الحكم الثيوقراطي في 
أوروبا ضد المصلحين وضد المشتبه ف 
لائهم للكنيسة بلأهل الأديان الأخرئ . 

وهؤلاء وأولنك تقول : إن الفكر 
الإسلامي المتعمق ليعرف أن المشاكل التي 
يواجهها سواء في طور اتمهيد له ء أو في 
طور الممارسة الفعلية » متشايكة ومعمّدة 
ويؤثر بعضها في بعض ويتاثر به » 5 تتبادل 
التأثير مع مشاكل أخرئ خخارج الحدود . 


وحن 


إن تعقد المشاكل لا يرجع فقط إلى 
تشابكها وتبادل التأثير فيما بيبا » ولكن له 
أسباباً كثيرة متشابكة هي الأخرئء 
وبعضها ضارب في أعماق التاريخ ٠‏ ويرجع 
أيضاً إلى أن التعامل معها لا تنبض به جهة 
واحدة ‏ هي الحكومة في رأي أغلب الناس 
بل لابد من تعاون أكثر من جهة 
داخلية » وتعامل صعب مع قوئ خارجية . 

إن هذه المشاكل كالربا والتأمين وغييهما 
لا ينطلق التعامل معها من منطلق : الحلال 
بين والحرام بيّن » ولكن من منطلق أنها من 
الأمور المشتبية التي لا يعلمها كثير من 
الناس . 

إن الفكر الاسلامي في اجتهاده في تناول 
مشكلات المجتمع لا يعتبر آراء امجتهدين 
لصوصاً دينية ينزها منزلة آيات القرآن 
الكريم أو الصحيح من الأحاديث النبوية » 
فإذا أصاب اجتبادنا كان بها وإلا فإن الخطاً 
نقع. ف ' الجتبادقا + .وتستيدل. غوو “يه بلا 
حرج . 

عخطيٌ من يظن أن تناول الفكر 
الإسلامي لمشاكل المجتمع وعلاجها علاجاً 
إسلامياً ينطلق من يمين أو يسار » فتحكيم 
اتتارجات الي علا ميجي رزلا 


يبدأ الفكر الإسلامي من المشكلات نفسها 
ليعالجها بالعلم والموضوعية ومراعاة ظروف 
امجتمع . 

ويخطي من يظن أن الممارسات 
الاسلامية السابقة في إدارة شئون المجتمع 
صالحة بكل تفاصيلها وأسمائها ومسمياتها 
بحيث لا يحتاج الأمر إلا إلى نقلها بحذافييها 
من بطون الكتب وتحويلها إلى قوانين . 

ويخطي من يظن أن الحلول الإسلامية 
مشكلات_المجتمع هي بالضرورة لصالح 
طوائف دون طوائف » أو تمهد لتسلط 
طوائف ع فذلك أبعد ما يكون عن طبيعة 
الإسلام بحيث ينجد من يريده مقاومة إسلامية 
مرتكنة إلى نصوص الدين من قران وسنة . 

وهنا نقول إن الفكر الإسلامي الحديث 
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ملتزم بكل ما التزم به النبي مَك والخلفاء 
الراشدون من بعده إزاء المواطنين جميعا » من 
أي جنس وأي دين » وهو في هذا يستبعد 
أي تفسيرات متأخرة أو مزاولات تتنافى مع 
هذا الالتزام . 

هذه إطلالة على الانفتاح الإسلامي 
على الثقافات » أو جولة فيه » وإشارة إلى 
بعض مناهجه في المراحل المقبلة » والله ولي 
التوفيق . 


4 ه هه 


ممه 


ار 


عندما طلب إلي إلي أخعي وصديقي الذكتور 
عبدالرزاق كامل أن أكتب بحثاً لوتمرنا هذا 
وسألني عن الموضوع الذي أرغب أن 
أكتب فيه انتابعني الحية » فهناك الكثير 
جدا من الموضوعات التي تبمنا جميعا 
كرجال مصارف بصفة عامة » وكمصفيين 
إسلاميين على وجه الخصوص 


وأيا كان الموضوع ‏ قلت لنشسبي س 
فلابد أن يطرق بابا من أبواب البق والمعرفة 


* ورقة عمل مقدمة من مصرف قطر الإسلامي إلى 
المؤقمر الرابع لمدراء الإستئار للبنوك الإسلامية » 
الدوحة » 55 55 جمادي الثاني ١1٠١6‏ هه ١‏ 
ب ١5‏ إبريل 1١546‏ . 


المستندات والتوثيق 


في البنوك الإنسلامية” 


قاسم محمد قاسم 
مدير عام مصرف قطر الإسلامي 


الغرنة وأن يعيش ليد ا نكر 
بأمور لها أهميتها . وزاد من حيرت قناعتي 
بأنه أيا كان الموضوع الذي يمكن أن أتعرض 
له فإن بين هذه المجموعة الممتازة من 
المصرفيين من يستطيع أن يصول ويجول 
بكفاءة وخحيرة قد لا أ لمستواها . 

رأخرا" فلن الل مجاه عنان إلى أن 
أطرق موضوع المستدات والتوثيق » وهو 
أمر كنت دائما أحس أنه يستحق أن يعطى 
اهتاما أكثر من كل العاملين في المصارف » 
إسلامية كانت أو غير إسلامية . فشعور 
رجل المصارف أنه يعامل الثقات من التاس 
كثيرا ما دفعه إلى التلكوٌ في استكمال 
مستداته » أو إلى التهاون في توثيق ما أتفق 
عليه . 
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وف المصارف الاسلامية كان الشعور أن 
هذا العمل جديد » و«بالتالي فإن أنماط 
المستندات في البنوك التقليدية ما كانت 
لفابي: "الف تعفد .على أن 
إسلامية . ولقد كانت النتيجة تقديم 
مستندات غير كاملة وغير مستوفية للأغراض 
الجديدة . وفي أفضل حلاتها كانت 
مستندات وصفية أكثر منها منظمة للعلاقة 
بين المصرف وعميله . ولقد أدئ هذا الوضع 
ويئدي إلىْ ذهاب المصرف إلى ساحة 
القضاء بدون أن يكون مسلحا بمستندات 
قوية تدعم مركزه . 

وأحية. انسفاع؛ أن أكير: إلى أنعنا 
سأتعرض له اليوم ليس بحثأ بالمعنئ العلمي 
للكلمة ذذلك أمر يحتاج علمّ حقوقيّ » وفقه 
فقيه » وخبة مصرلي » وهو أمر لم يتيسر لي 
كله » ولذا فإن هذا الموضوع إذا أذنم 
هو ملاحظات مصرفي اكتسبها من واقع 
خبرقه ومن هموم تبادها مع زملاء المهنة . 

كا أحب أن أوضح أن ما بين أيديكم 
يمثل ملاحظات واراء لم يتم بحثها مع هيئة 
الرقابة الشرعية لمصرف قطر الإسلامي 
وبالتالي فإن أي فكرة ‏ لتطبق في أي 
مصرف إسلامي - لابد من عرضها على 
رجال الرقابة الشرعية في مصارفكم . 
١‏ التوثيق : نبذة تاريخية 

نعرف جميعاً أن حياة الإنسان ‏ وكذا 


حياة المؤسسات والشخصيات الاعتبارية ‏ 


-: 


هي سلسلة من الازتباطات والالتزامات » من 
الحقوق والواجبات » وأن الإنسان يبدأ 
صحبة الوثائق منذ اللحظة الأولى لرلادته 
حيث تصدر له شهادة ولادة وحتى اللحظلة 
الأعو يق جات عيك تسد له فيادة 
الوفاة » ولا حاجة بنا لنعدد آلاف الحالات 
التي يتعامل بها الإنسان مع الوثائق وكذا 
المؤسسات . وقد استعمل الإنسان ومنذ 
بلع وجوده على هذا الكوكب أساليب 
التوثيق المختلفة من النقوش على الصخور 
والكهرف وحتى الإتفاقيات المكتوبة امختلفة 
التي نعرفها في عالم اليوم . 

وفي عالم التجارة » وعالم المال والأعمال 
حين كان التعامل يتم بالمقايضة في أبسط 
صوره لم تكن الضرورة تقضي أن تحرر هذه 
العقود البسيطة . ولكن حين توسعت 
المعاملات وتطورت الشروط بين المتعاملين 
ولجأوا إلى التعامل الأجل ظهرت الحاجة 
ملحة إلى تحرير هذه الارتباطات وقد كتب 
الرومان في هذا الموضوع . 

كا جاءت أطول اية في القران الكريم 
قاطبة تتحدث عن التوثيق في أحكم صيغة 
وف صورة لم يعرف المقننون الوضعيون مثيلا 
لها . 


بسم الله الرمن الرحيم 
« يا | ها لين ل مو إذَا تدَايُْمْ بين 
إلى أجل مُسمن ابوه وليك يَيَكُمْ 
كَاتِبٌ بالْعذلي 4 الآية 1787 من سورة 
اليقرة . 


ففي هذه الآية الكرعمة يتحدث المولى عز 
وجل عن الديون الاجلة وعن الكاتب العدل 
أو ما يسمئ بالإنكليزية 2101125 
5811 م يتحدث عن توثيق الكتابة 
يشهادة الشهود وعن الرهونات . وأجزم أن 
أصحاب الفضيلة علماءنا قد استنبطوا 
الكثير الكثير في فقه المعاملات من هذه 
الآية الكرعة . 

وإذن فإن للتوثيق والمستندات أهمية 
كبر في حياة البشر حيث تدون وقائع 
الإتفاقات وشروطها وحيث يرجع إليها إذا 
نسي أحد الطرفين أو كلاهما » أو إذا اختلفا 
في تفسير ما اتفقا عليه أو أنكرا بعضه أو 
كله . 


: التوثيق والببوك‎ 7 ١ 

من تافلة القول ذكر أن عمل البنوك في 
كل دقيقة من دقائقه » يخلق مستنداً أو 
مجموعة من المستندات قبل وبعد تنفيذ أي 
عمل . وحيث أن المال هو المقابل لكل 
عملية من العمليات المصرفية » فإن إهمال 
المستندات والتوثيق في العمل المصرفي يعرض 
المصرف إلى مخاطر قد تبدا بخسارة دراهم 
معدودة وقد لا تنتبي حتى ولو أفلس 
المصرف . 

ولو أحصينا ما يقوم به أي مصرف من 
أعمال وتصرفات 8 عملائه لوجدنا أن لكل 
عملية ا أو مجموعة من المستندات 


التي تحكم هذا التعامل وتنظم الشروط 


والقواعد حماية لمصلحة جميع الأطراف . 
ويبدأ المصرف رحلة التعامل بالمستندات مع 
عملائه منذ اللحظة التي يفتح بها العميل 
حساباً ‏ أي حساب - مع المصرف وربما 
قبل ذلك إذا كتب العميل يسأل أسثلة 
مهتا عن قال وصور المتنارات .. 
الح . 

ومن أكثر صور المستندات أهمية وخطورة 
تلك التي تتعلق بحفظ حقرق المصرف تجاه 
عملائه وتلك التي تتعلق بحماية المصرف من 
مطالبات عملائه وغيرهم له بدفع مبالغ أو 


أهمية التوثيق والمستددات في العمل 
المصرقي : 

تبدو أهمية التوثيق والمستددات في العمل 
المصرق جلية واضحة حين يختلف المصرف 
وعميله وحين يضطر أحدهما لجلب صاحبه 
لساحة القضاء » هناك تسود القاعدة 
الذهيية في التوثيق عه شريعة 
المتعاقدين ) وبالتاليى فإعمال تود يق أي اتفاق 
كلية أو توثيقه بوثيقة ضعيفة . يضعف مركز 
أحد الطرفين ويضر بمصالحه ضررا ريما أدئ 
إلى خسائر أخرى لا يعلم مداها | إلا الل 
0100 إذا تفرد ما يعرف بالأطراف 
الثالتة » وهذه الأأططراف ليست في العادة 
طرفاً في الاتفاق » ولكن لحا مصالح يجب أن 
تصان . وأضرب على ذلك مثلا بشخص 
يدعي ملكية شركة ويفتح باسمها حسابا 
لدئ أحد المصارف حيث يتلقى الدفعات 
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الختلفة لصالح هذه الشركة بدون سند يغبت 
تفويضه بالقيام بذلك العمل . أصحاب 
هذه الشركة" الخرعوق عن :طرف “ثالث الحم 
أن يرجعوا على البنك بالتعويض عن كل ما 
تصرف به المالك المزعوم بإسمها . 


إذن في كل مرة نحتاج إلى المستندات 
نكتشف أهمية تلك المستندات وفي كل مرة 
نكتشف فيها ثغرات في التوثيق تنوب إلى 
رشدنا ونصدر المذكرات والتعليمات . 


4 ل المسشسدات والوثائق 
الاستئار : ١‏ 

ع ١‏ وحيث أن اجتاعنا اليوم 
خصص للبحث والتداول في المشروعات 
الإستؤارية المطروحة فاسمحوا لي أن أقول : إن 
المستندات والعقود أكثر ما تكون لزوماً وأهمية 
في عمليات الإستار » قصية ومتوسطة 
وطويلة » لذا فسوف أحاول بقدر المستطاع 
أن أعرض ملاحظاتي وأحصرها في هذا 
المجال . 

4 ؟ فكما نعرف فإن عمليات 
الاستغار ثمثئل الاستخدامات لوارد 
المصرف ٠‏ تلك الوارد التي تتكون من أموال 
المساهمين ولمودعين . وهدف عمليات 
الإستؤار الأساسي هذه هو تدمية تلك الموارد 
ويجب أن يكون هدف ثنميتها مقترناً بأنجح 
الأساليب الحمايها . وهنا تبرز أهمية الناحية 
المستندية لعمليات الاستئار : 


في عمليات 
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غ ‏ ” بعد البحث عن الفرصة 
الاستثارية المجدية » تدخل أطراف العلاقة 
فيما بينها في مفاوضات عبدف إلى الوصول 
إلى أنسب الشروط لكل منها حيث تتفق 
عل حصص القويل الختلفة وهوامش الريح 
والضمانات والرهونات والكفالات والقيود إلى 
آخر ذلك من الشروط . 

رهنا فإن علي المصرف أن يحرص علي أن 
تفرغ كل تلك الشروط في إتفاقيات 
يصوغها أصحاب الاختصاص . 

وني بعض الأحيان وخصوصا في 
العمليات القصية الأجل , يم التوقيع على 
نماذج معدة 0 وهنا يصب أن رص 
المسؤول على أن يستعمل المستند المناسب 
لطبيعة العملية المعروضة . وإذا لم يناسب 
المستند تلك العملية يجري تعديله أو إضافة 
الشروط الخاصة التي تتناسب وطبيعة تلك 
العملية: 


ولست أدري إن كان أحدم أو بعضكم 
قد استعمل أو صادف في حياته المهنية 
خالات امسعمل فيا مهدا ها لقي العملية 
التي صمم من أجلها . من ذلك ما أخخبرني 
به أحد الزملاء من أن مصرفاً ما دحل في 
عملية مشاركة لاسعثار سيارات نقل . 
وعندما وقع لاف بين المصرف وشريكه ») 
اكتشف المسكول أن عقد المشاركة المستعمل 
كان يتكلم عن مشاركة في بضاعة وعن 
تقديم تقرير شهري بقيمة المباع من البضائع 
موضوع المشاركة وكذا عن عدم بيع 


البضائع موضوع المشاركة باسعار تقل عن 
سعر البيع المتفق عليه .. الح . أين هي تلك 
البضائع ؟ 

لقد مغضى اتفاق المشاركة يتحدث عن 
البضائع ونسى السيارات تماما . إن مثل هذا 
الحادث يقودني للحديث في النقطة التالية : 
5 بحم 4" أقل الالتتطياض :+ دكت في 
الفقرة السابقة أن على المصرف أن يحرصض 
على أن تفرغ شروط تعامله في إتفاقيات 
يصوغها أصحاب الإختصاص . 


إن خبينا في العمل المصرفي الإستثاري 
وغيه ‏ مهما طالت ‏ يجب أن لا تقنعنا 
بأننا نستطيع أن نستغني عن أصحاب 
الإختصاص » وليأذن لي أصحاب الفضيلة 
مراقبو المصارف الإسلامية الشعيون أن 
أحدد أن أصحاب الاختصاص في صياغة 
العقود هم في نظري المحامون والمستشارون 
القانونيون » وأسرع فأستدرك أله من 
الطبيعي أن تنسجم المستندات والعقود التي 
يصوغها هؤلام والشريعة الإسلامية الغراء » 
ما يستداعي أن يكون التعاون و بين 
الطرفين . فنحن نعيش في بيئة قانونية مدنية 
في كل البلاد. التي تعمل “بها . البتولة 
الإسلامية ) وهذا واقع لا يمكن تجاهله 
وبالتالي فيجب أن يكون هناك إنسجام بين 
ما تستعمل المصارف الإسلامية من عقود 
ومستندات وبين القوانين المرعية في البلاد 


العي تعمل فيها . 


كذلك فإن صاحب الاختصاص » أي 
المستشار القانوني بالإضافة إلى صياغته 
القانونية للاتفاقيات » فإنه سوف ينبه إلى 
كثير من الأمور التي تؤثر على المركز 
القانوني للمعرف الإملامي كدائن » 
وكذلك ينبه إلى الاجراءات التي يتطلبها 
القانون حتئ يتم الإعتراف بحق المصرف 
الإسلامي في الدين » يا يبين ما يمكن وبا 
لا يمكن عمله . ومن الأمثلة على ذلك قدرة 
المصرف الأجنبي من عدمها على تلقي 
الرهون لصالحه في بلد المدين إذا كان كل 
من البنك والمدين في بلد غير بلد الآخر » 
وكذا فحص أوراق المدين لتحديد قدرة الملتزم 
بالدين على الدخول في مديونية نيابة عن 
موكله أو عن مؤسسته أو شركته . 
8 ه ومن النواحي ذات الأهمية التي 
يجب التنبيه عليها حفظا الحقوق المصرف تجاه 
عميله أن يِوْحَذْ عامل تغير الظروف بعين 
الإعتبار مثل موت أحد الشركاء المتضامتين 
في شركات التوصية أو انسحاب الشريك 
المدير في تلك الشركات . 


كذلك موضوع القيود التي يمكن 
فرضها على العميل حتى لا تضعف مركز 
المصرف أمام الآخرين المتعاملين مع نفس 
العميل مثل الرهن السلبي 21808715/8 
601 حيث تقيد حرية العميل في 
رهن أملاكه لدائنين آخرين قبل سداد دين 
المصف الأول لما في ذلك من إخلال بمقدرة 
العميل على الوفاء . 
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وكذلك موضوع فشل العميل في أداء 
الديون المستحقة للاخرين 08 8357183201 
كناتاه252 أو إمكانية أن تؤدي إلى 
استحقاق ديون أخرئ كثبقة وتحديد موقف 
المصرف الإسلامي في تلك الحالة . 

وعند التعامل بعملات أخرئ غير العملة 
الأصلية للمصرف يجب الانعباه إلى وجود 
شط توافر العملة المعنية » إِذَ قد لا تتوافر 
هذه العملة نتيجة ظروف خارجة عن إرادة 
المصرف الإسلامي 2 وبالتالي يستحيل تنفيذ 
الإتفاق . 

وعند وجود رهن متذيذب القيمة جب 
الإنتباه | ىّ تضمين شرط تعويض الفرق أو 
إستحقاق فرق الدين إذا انخفضنت قيمة 
الرهن : 

وفي حالانت إتفاقيات المشاركة فيجب 
الإصرار على تضمين الإتفاق شط المثيل 
للمصرف الإسلامي وحقه في إختيار وعزل 
مراقب الحسابات . 


4 5 ومن الأمور ذات الأهمية دراسة 
علاقة العميل كوحدة قالونية بالوحدات 
القانونية الأخرئئ التي يرتبط بها » وعلى وجه 
الخصوص في حالات الشركات القابضة 
والنايغة. .والفنعيقة > -فإن آي ْ 
الوحدات وإن كانت عضوا في مويه 
واحدة إلا أنبا غالبا ما تكون كياناً قانونياً 
مستقلا وبالتالي فإن عضوية ة تلك الوحدة في 
مجموعة لا تقوى بالضرورة من مركز تلك 
الوحدة وفي كثير من الاحيان كنا نطلب 
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إختلاف القوانين 


كفالة الشركة الم أو الشركة القابضة لتقوية 
الوضع القانوني للشركة المتعاملة معنا . 

4+ ل مستتداث إثبات الدين : في غالب 
الحالات فإن العلاقة بين المصرف الإسلامي 
وعميله الإستثاري سوف تتحول إلى علاقة 
دائن بمدين » وهنا يجب الحرص على إثتقاء 
المستند أو المستندات الملائمة لإثيات 
المديونية بالشروط المناسبة ا مر انفا. 
ونستطيع أن نخلص إلى أن أبسط مستئدات 
الدين ‏ والتي قد تختلف من بلد لبلد يحكم 
1 الوضعية ‏ تتمثل في 
الال - 


١‏ إتفاقية التعامل الأصلية : مرابحة 
مشاركة ‏ هضاربة ؛ عقد إيجار » عقود 
إستثار طويلة الأجل .. لخ . 

؟ ل السندات الإذنية والكمبيالات . 

٠‏ تفاويض القيد على الحساب 
تسديداً للمديونية . 

5 ا الآجلة في بعض البلاد 

ب 0 الحسابات الجارية أو 
0 حسابات العمليات المصادق عليها 
من قبل العميل . 

5 ميزانيات العميل المدققة .والتي 
غ؛ م المستئدات التكميلية : هناك الكثير 
من المستئدات التكميلية التي توحذ لتقوية 
وضع المصرف كدائن . وأبرزها : 


. الكفالات المصرفية والشخصية‎ ١ 

؟ ‏ عقود الرهن . 

؟* ‏ إيصالات المخازك . 

؛ ‏ مستندات الشحن . 

ه ‏ كمبيالات التأمين : 

5 ب بوالص التأمين على الحياة ( لغير 
المصارف الإسلامية ) . 
ه ‏ أخيرا ربما يقول قائل لم كل هذا 
العناء » و تكبد النفقات في اختيار وتعيين 
مستشارين وتحرير الإتفاقيات والمستندات ؟ 
أو لسنا تعامل 0 مكترمين وأنهم سوف 
يقومون بإلتزاماءهم ؟ ونجيب نعم » فمعظم 
عملائنا كذلك ء» أو يجب أن يكونوا 
كذلك . ولكن ألستم معي في أن الظروف 
قد تتغير وقد نجد أنفسنا مع عميل يجري 
لأوضاع إقتصادية سيئة » ولو استطعنا أن 
نعرف مثل هذا العميل مسبقا لما تعاملنا معه 
تمباً للحسارة © ولك لاك الغرفة المسيقة أمر 


مستحيل ٠‏ فلابد من اللجوه إلى 
المستندات . 

وقد أثبعت التجربة أن الدائنين الذين 
يملكون أفضل المستندات يكونون دائماً في 
أقوى وضع لاسترداد أقصى م يمكن من 
حقوقهم ٠‏ مقارنين يمن لا يملكون 
المستندات » أو الذين يملكون المستندات 
الفمينة .إن نأهية الهنات ظهر ليا 
عند الحاجة إليها ؛ ولا يستطيع أحد أن يتنبا 
باستحالة ذلك ا يا أَيّهاً الْذينَ آمَثوا إذا 
دام بدين إلى أجل مُسَمُى فاكثثرة » 
إل آخر الاية . 


أرجو أن أ ن قد وفقت في إلقاء بعض 
الضوء على هذا الموضوع الحام واثقا أن ما 
أسقطتٌ أكثر بكثير ما أوردت » فالمعذرة إن 
لم أتحدث عما يكون قد جال بذهن كل 


والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته »»» 


- 
1 


1 


انهيار الحضارات في 


مدخل : 
يقول الله تعالق  :‏ وَتَلْكَ الام 
دَاولَهَا ين الئاس 6 5 
ويؤكد ابن خلدون ومن بعده « أزوالد 
اشبينفلر » و « أرنولد توينبي » على 
سقوط الحضارات وفق الهرم الطبيعي الذي 
هذه الظاهرة » ظاهرة السقوط 
الحضاري » كيف عبّر عنها الأدب 
الإسلامي ؟؟ كيف رصدها ؟؟ كيف 
ضبطها في شكل تجربة إبداعية يشترك في 
الشهادة عليها كل من الشكل 
والمضمون ؟؟ 


الأدب الإسلامي 


محمد إقبال عروى 
أستاذ الأدب العرنبي ‏ 


إشكاليات البحث 


والحديث عن انهيار الحضارة في الأدب 
الإسلامي يستوجب » في إعتقادي : 
الإشارة إلى إشكاليتين أساسيتين تشكلان 
محوراً مركزياً لسيرورة هذا المقال .. وطرحه 
مجموع أبعاد القضية التي تروم معالجتها : 
١‏ ) إشكالية المصطلح : 
؟ ) وظيفة الادب . 

١‏ ) إن التحليل الواعي للقضية التي 
حدّدها العنوان » يفرض عليئا استيحاء 
مجموعة من المصطلحات التي تنتمي لك 
حقل الاداب الغربية ومناهجها » ولاشك أن 
ذلك الإستيحاء يطرح حساسيات كثيق » 
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إنطلاقا من خصوصيات الأدب 
الإسلامي » وصولاً إلَىْ قضية الإستقلالية , 
رو باقيز النكري والإلداعي والخلفة 
العقائدية لكل ذلك : 


كيف يمكن توظيف المصطلح الأجنبي ؟؟ ما 
مشروعية ذلك ؟؟ خاصة مع الادب 
الإسلامي في مسقواه التسظيري 
والتطبيقي ؟؟. ومن ن أجل أن لا يشهد الأدب 
هو الآخر 4 اخحتلافاً لا جدوى من ورائه سس 
ونحن نعاين مرحلة التأسيس وبلورة 
المفاهم . يتوجب علينا الانصات إلى 
معطيات الزمن المستقبلي » وتأجيل » أو 
إلغاء المواقف الرافضة إلى ما بعد الإستيحاء 
واتمثل .. 
لكل هذه البررات » سعىئ هذا البحث 
المتواضع إلى الاستفادة 1 بعض 
المصطلحات التي قد تنسمي | لى المنبج 
البنيوتي أو النقد الواقعي أو النقد الأسطوري 
أو الرمزي » بغية استجلاء حقيقة انهيار 
الحضارات ؟! يرصدها ويشهد عليها الأدب 
الإسلامي قديا وحدياً . 

؟ ) أما بالنسبة لوظيفة الأدب » فإن 
البعد التطبيقي للهاذج الواردة في هذا المقال 
يرز ممالا يقبل أدن شك أن للأدب 
وظيفته في الحياة التاريخية والاجتاعية .. 
وظيفة الكشف والشهادة على كل القضايا 
المتفاعلة داخل الوجود الحياتي .. وظيفة 
الإدانة والتبشير يما هو أفضل .. إنه تجاوز 
للكائن الفاسد بغية استشراف الغد 
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الأحسن . وهي وظيفة يشهد له بها النقد 
الأدبي الحديث برغم الدعاوي والتهم التي 
تسبعها لك الآونة والأجرى امن وها 
الفن للفن أو الفن الخالص ء ممن لا يرضون 
للأأدب وظيفة فعالة في الحياة الاجتاعية ) 
ويكفي للرد على هؤلاء أن نشير إلى ما قاله 
الناقد الروسي نيقولاي تشرنيشفسكي في 
معرض رده على أصحاب تلك التقليعات 
( الجديدة/القديمة ع » لقد قال : « .. إن 
الأب رقع نه 4 طرو رلك نخدي بار 
معين من الأفكار ؛ وهو عاجز عن اتقلص 
من هذه الوظيفة التي تكمن في ذات 
طبيعته » وإن أتباع نظرية الفن الخالص » 
والذين يسعون إل جعل الفن شيئاً بعيدا 
عن مشاغل هذا العالم » لهم إما على خطأ » 
وإما أنبم يضمرون مقاصدهم .. إن ثيارات 
الأدب التي ولدت تحت تأثير الأفكار السرية 
والدشيطة والتي تلبّي حاجات العصر 
الملحة » هي وحدها التي تستطيع نحقيق 
انطلاقة لامعة »© , 


والأدب الإاسلامي يشهد 
الوظيفة » بل ويوجبها عليه » 
يخرج عن إطار « الذين هم 9 ىٌّ واج 
يبيموك » . ومن هنا تظهر قيمة الإلتزام | 
أسسته آيات القران في بداية الدولة 
الإسلامية الأول .. 


سياقها الطبيعي داخل منظومة أخرى من 


الخصائص المميزة لهذا الأدب ء مما أوقعنا في 
قبول_« إبداعات » لم ترق قط إلى المستوى 
الطلوب قتاع وإن تئلت فيا الرثية 
الإسلامية غلى 'مشتوق المشهردا. فتجَسّد 
فيها التعبير تقريريا مباشراً » لا بملك التوهج 
الفني والصور الموحية والخيال الخصب . 
وللخرو ج من هذه الأزمة » لا ا من 
إقتراح الرسم التالي الذي ياه أن 
يساعدنا على تفهم عنصر الإلتزام أو وظيفة 
الأدب داخل سياق طبيعي لا يفقد الأدب 
قيمته الفنية بإعتباره إبداعا وجدانيا يرتدي 
وهج الكلمات ألا وتيا : 


9 
[سما عا هليلو 


إن غذاء الجسد معروف 3 وغذاء العقل د 
جدال فيه » ولكن تبقى عاطفة الإنسان » 
فما هو غذاؤها ؟؟ 


إن الفن الإسلامي عموماً والأدب منه 
خصوصا . هو المسؤول عن تغذية جانب 
كبر عن “تلك الفاطفة -. دن غ (الأدوت 
اإعلاقي ح ل جني 2 سؤول. وبلرم 
ببذه الوظيفة الذاتية » أن ينمي أشواق 
العاطفة ويبذبها ويرقى بعناصها .. 

ومن جهة ثانية ٠‏ فهو ملتزم بقضايا 
المجتمع ؛ وبهذا يكسب وظيفته الاجتاعية .. 
ثم من جهة ثالثة ‏ فهو ملتزم بالادب » 
أي هو ملتزم بامحافظة على العناصر الفنية 
للأدب عبر رحلته الطويلة في مشارب الزمان 
والمكانث » والحرص على تنميتها وإمدادها 
بكل جديد يثري التجربة الفنية ويعمق 
صورتها .. 

وأخيراً » وهذا أمر طبيعي » فإِن الأدب 
الإسلامي ملتزم بالرؤية الإسلامية تجاه الكون 
)ته والإنسان . فالإلتزام » كا ينبغي أن 
يفهمه الأدباء المسلمون » ذو أربعة شعب . 
رؤيوي وداخحي وأدلي وخارجي 3 أي 


.تصوري و«ذالي وفني وإجتاعي . إنه بورة 


تتجمع عندها جميع .الجوانب المذكورة لتخلق 
معادلة تعطي كل جانب حقه من الوظيفة » 
اي ع كد 0 
1 لعافتي كوت اللوانب 


1 


5 


وفي ضوء هاتين الإشكاليتين » أسعى 
إل مباشرة قضية إنبيار الحضارات في الأدب 
الإسلامي . والسؤال الذي يطرح هنا 
وحديئه ٠‏ أن يدرك لحظة الإنبيار والسقوط 
بالنسبة للحضارة ٠‏ وأن يتبع مساريها 
وفعلها » ويقتنص أبعادها ويعبر عنها في 
إبداعه.فتتجلى انل حيّة بكل ثقلها ومرارتها 
على مستوئ الشكل والمضمون ( طبعا إن 
كان هناك فصل بين شكل الإبداع 
ومعتمونة ).. 


للإجابة على هذا السؤال » كان لابد 
من مقارنة عينة من النصوص الإبداعية 
تتم إلى أديَاة مفلمين فده ينا 2 
عبيت بكل فعالية وعمق عن انهيار 
الحضارات وفنائها . فاحترت لذلك همزية 
حسان بن ثابت ( رضي الله عنه ) 
الشهية"؛ » وقصيدة « شرق وغرب » 
للشاعر الشهيد هاشم الرفاعي؟») وقصيدة 
« النبي .. وعصر التكنولوجيا » للشاعر 
العراقي المسلم « حكمت صالح 4“ . 


أبعاد الانهيار الحضاري : جدلية الشكل 
والمضموث : 
بالنسبة لقصيدة حسان » تواجهنا منذ 
البداية أسكلة ملحة : هل نظم الشاعر 
00 باكوليا في عهده الإسلامي ؟ أم 
نه نظم الجزء الأول من الخمر والنسيب في 


097) 


الجاهلية » ونظم الجزء الثاني في الإسلام » ثم 
جمعهما الاكر أو « الرواة » 9 أم أنه نطم 
الجزء الأول في جاهليته والجزء الثاني في 
إسلامة 5 قرأهما 57 بين يدي رسول الله 


والحقيقة أن هذه الأسثلة أراقت مداداً 
كثياً » لكن دون الوصول إلى أعتاب 
الحقيقة » وتم الإإكتفاء فقط بطرح الفكرة 
القائلة ينظم القصيدة في مرحلتين مختلفتين 
( الجاهلية والإسلام ) 5 يذهب إلى ذلك 
الذكتور شكري فيصل رجماعة من 
الدارسين » في حين اكتفئ اخخرون أمثال 
د. عبدالقادر القط0") وغيه بإعتبار 
القصيدة جسدا واحداً قيل في العهد 
الإسلامي . ورغم المبررات والاحتالات التي 
يطرحها الفريقان فإن أبعاد القضية تظل 
خارج إطار مناقشاتهما . 

ولا أدعي حسما للنقاش » وإنما أَرْ بآنة 
لو تم بسط الإشكال في إطار مقولة « انهيار 
الحضارة » لَمَمّ إدراك الحقيقة في أبعادها 
وسياقها الطبيعي دون حرج أو تأويل . 
كيف ذلك ؟ 

إن “الشاضعتمر الأرة ٠‏ وعنييها + 
يعاين جميع الثوابت والمتغيرات داخل الحياة 
الإجراعية ويدرك » بفضل عمق شعوره 
ورهافة إحساسه وتفتح وعيه ب .التواميس 
المسيّرة الحركة المجتمع الذي يكتوي بناره 
ويتلظى بآلامه » ويضبط تلك اللحظات في 


رحم الكلمات » فتتولد منبا افاق المستقبل 
الذي يدعو إليه الشاعر في كل وقت 
وحين . وحسان بن ثابت » رضي الله عنه » 
لا يخرج عن هذا الإطار ومن ثم فقد جسد 
في قصيدته الهمزية سيرورة اجتمع الجاهلٍ في 
وجه جتمع جديد وحضارة جديدة هي 
ححبارة رسام 

في الحظته يسقط عالم الخبة واللهو والعبث 
افحبية :3ق الخد الارلا امن" القصيدة : 
انطلاقاً من المقدمة الطللية إلى البيت 
العاشر . فالطلل الذي عف ودرس وصار 
خالياً من الأهل ما هو إلا رمز للماضي 
لفقل الذي مس حر الأول ريطت ل 
خبر « كان » الواقع في البيت الثالث . 
ويتضح هذا السقوط أكثر في البيت العاشر 
الذي يقول فيه : 

ونشريها فتتركنا ملوك. وأُمنداً ما يتهْنهناً اللقاء 
دالذلك عه للحضارة ع على حد تعبين اين 
خلدون ‏ ولكنه هنا جاء بفعل الخمرة 
( أهم ميزة لسلوكيات المجتمع الجاهل ) ) 
فهر ملك لن يدوم لأنه بفغل الخمرة » بفعل 
نشوتها » والدشوة زائلة » توهم الملك 
« تتركنا » ملوكا . أي بعد الخمر » بمعنى 
آخر » إنهم ‏ طيلة نشوة الخمر ‏ يشعرون 
بالملك » وبصورة غور مباشرةء» لكنها 
طبيعية » فإنهم عند زوال تلك الدشوة ؛ 
يشعرون با « للاملك » ٠»‏ بالضعة 
بالسقوط .. ومن الذي أيقظهم من نشوة 
الخمر ؟؟ إله الاسلام وحضارته .. 


وفي نفس البيت ع نجد لفظة الأسد 
المرتبطة بالملك » فهذا الملك كاثن » لكنه 
ملك الأسود » وهذه الصفة تتقلنا مباشرة 
إلى الحقل المعجمي الذي وفدت منه لفظة 
« الأسد » . والذي لاشلك فيه أن الشاعر 
يستعير تلك اللفظة للدلالة على الشجاعة » 
هذا ما يقره البلاغيون منذ العصر اليوناني » 
ولكن ‏ ونحن نبحث عن انهيار الحضارة في 
قصيدة حسان ‏ لاذا نص تأويلاتنا بقيود 
بلاغية أحادية الجانب أليس في لفظة 
« الأسد » هناء وبالاضاقة إلى دلالة 
الشجاعة » تستعار للدلالة على 
« القانون » المهيمن في « الغاب » .. 
قانون الافتراس والظلم والاعتداء ( يستحضر 
هنا رمزية الدلالة في حكايات كليلة 
ودمنة ) » ومتى كان ذلك قانونا ؟؟ ومتتى 
عاشت حضاة في ظل الإفتراس والظلم 
والإعتداء ؟ أليست لفظة « الأسد » هناء 
تؤسس مفهوم الإنبيار الذي يرافق ملك 
الخمرة وحضابتها ؟ 


وليس من قبيل الصدفة أن يستعمل 
الشاعر مباشة بعد هذا البيت فعل 
« عَدِمْنَا » للدعاء , 
عدمنا خيلنا إن لم تروها 
تثير النقع موعدها كداء 
فهذا الفعل جاء هنا للدعاء» وتحققه 
مشروط بشرط أساسي وهو : إثارة الخيل 
للنقع في « كداء » وهذه الإثارة كناية 


الا 


بعيدة على دخول مكة والعمرة .. وإبراز 
النصر المبين . والشاعر يدعو خيله بالعدم 
إن لم يتسحقق ذلك الشرط » والتاريخ يؤّكد 
لنا ‏ في وقائعه ‏ أن التحقق كان طريقه » 
فالنتيجة ‏ إذن ‏ هي بقاء خيول 
المسلمين واستمرارها » ولكن من الذي 
َعْدِمَ ؟ ولن كان الدعاء ؟ إنه الطرف الآخر 
الذي لم يستطع إيقاف ( الخيول/البذور ) 
الإسلامية » طرف الجاهلية التي تلتقط 
أنفاسها المتحيبة بين يدي الحضارة 
الجديدة » حضارة ( الخيل/الجهاد/والجد ) . 

وثما يعمق هذا الفناء للحضارة الجاهلية 
6 ينيد عدا حسان + ايت الخادي 
والعشرون . 


ألا أبلغ أبا سقيان عني 

وأدث غرف لت جنا 
أبو سفيان » هنا » لا نبحث عنه في تراجم 
الرجال .. إنما هو مالك الحضارة الجاهلية 
وسادنها بما أنه وقف في وجه الحضارة 
الجديدة منذ بدايتها ‏ إن أبا سفيان رمز 
لتلك الحضارة » وهنا تتجلى دلالة الأوصاف 
التي وسم بها الشاعر ( أباسفيان/الحضارة 
الجاهلية ) .. « مجوفاء مخباء هواء » 
أوصاف تتحد في مصدر « الخلو » والفراغ 
من الفواد والعقل » من الإيمان والعلم ركيزتي 
الحضارة الاساسيتين » فالحضارة 
الجاهلية/أبو سفيان » خالية من كل ذلك » 
وبالتالي فهي لا تستحق البقاء فضلاً عن 
الاستمرار » لأن ميكانيزمات ذلك مفقودة 


0" 


لديباء فلا طريق لها ؛ إذث إلا الفناء 


ويزداد شعورنا بانهيار الحضارة الجاهلية 6 
ترصدها قصيدة حسان في كلمة 
»2 الفتح » » فهذا الحدث فاصل بين 
عهدين متباينين » ترى ماذا حصل في هذا 
الحدث ؟ 
يكني أن نستحضر » هناء ظاهرة تحطم 
الأصنام » فما كان لماته الأحية أن تحطم لو 
بقي للجاهلية ملك وحضارة وقوةء 
فتحطيمها يشكل المرحلة الختامية من تحطم 
تلك الحضارة نفسها » وصعود بلال فوق 
ركامها معلنا أذان الحياة رمز لميلاد الحضارة 
الجديدة التي تتشكل داخل القصيدة طرفا 
للشنائية والضدية التي عبر الشاعر » من 
خلاها ».عن انيار الحضارة الاولى وتأسيس 
الحضارة الجديدة الثانية . 

وبعد » ماذا عسانا أن نقول في شأن نظم 
القصيدة بقسميبا معا » بعد هذا التحليل 
الذي اتخذ من « انهيار الحضارة » محوراً 

تؤول إليه جميع الخيوط والعناصر المشكلة 
للنص 0 ؟ 

إن التأكيد على أنبما قسمان قيلا في 
زمنين مغايرين » ما هو إلا ضرب من 
السطحية والدفاع عن أحلاقيات حسان 
والإسلام بسيف من ورق . والأجدر بنا أن 
نتفهم أبعاد الكلام السالف , ليتأكد لدينا 


.بأهما قسمان قيلا حول ( وليس في ) زمنين 


مَغَايرِين 34 وحضارتين متقابلتين . 


عندما نصل إلى العصر الحديث » 
ساعين إلى إخختيار أدب إسلامي يشهد على 
الحضاة المعاصرة نفس الشهادة » لاشاك أنه 
سيقفز سؤال جد مشروع كالتالي : 


لماذا م تجاوز مرحلة العصر الأموي والعياسي 

مع أنها مرت بنفس الضعف والاغبيار اللَذَيْن 
0 المقال ! إلى اكتشافهما داخل الأدب 9 
والجواب على مثل هذا السؤال ضروري » 
والإعراض عنه خيانة للمنبج وسوء فهم 
لسيرورة الحضارة العربية الإسلامية » فلابد 
هذا الصدد .. 


الاين لقرعي والأذباء المسلميق أن 
المرحلة المذكورة واناها ضعف عارم » وانهبار 
تسرب في البداية خفيًا إلى جسم تلك 
الحضارة » وقام بدورة السقوطي « في غالب 
المستويات » ولقد لعب الشعر دوره المسؤول 
في إدراك هذه الحالة » غير أني » بالرغم من 
نضج المستويات الفنية في هذا العصرء 
تجاوزت تلك المرحلة » وعذري الوحيد هر 
أنها لم تفرز لنا شعراً في مستوئ الرقية 
الإسلامية » أفقيا وعموديا» باستثناء 
« المتنبي » الذي جسد في شعره ذلك 
الاميار » لكن نرجسيته م 
« أناة » : بالإضافة إلى قناعات أخرى » 
جعاتني أزورٌ عن اختيار تموذج من شعره . 
وم يبق لي سوى العصر الحخاضر الذي أبعث 


عن ندع عقني تفن بحظة السواه 
الحضاري « الاوربي والعربي » ٠‏ فتبين لي » 
بعد البحث والتنقيب » أن قصيدة الشاعر 
الشهيد هاشم الرفاعي « شرق وغرب » » 
وقصيدة الشاعر العراقي المسلم « حكمت 
صالح 4 2 النبي وعصر التكنولوجيا » 
كفيلتان بتحقيق هذا الغرض المنشود . 
( الشرق والغرب ) 
المتبادل . 

« شق وغرب » التي تضم زهاء ثلاثة 
وسبعين بيتاً » والتي نظمها الشاعر في 
سبتمبر 61١9814‏ تشكل « ملحمة » 
إسلامية » لكنها ترتبط بالواقع » وتشهد على 
« نثر » أركانه وتفسخهاء وفي شهادبما 
تلك تستعير منطق التداعي المخاضع للرؤية 
الإسلامية » سلب وإيجاباً » عربيا وغربياً » | 
تبلوره القصيدة في مقاطعها. بل إن 
التشكيل المكاني ل ( القصيدة/الملحمة ) 
القائم على المقاطع من جهة » والثائيات 
الضدية» من جهة أخرئ » يلي لناء 
بدوره )2 أبعاد ذلك الإغبيار خاصة إذا 
اعتبرنا بأن النفسي شرط للفني لازم له » 
لكا عر في واقعه العرني ٠»‏ يعاين انهباراً 
وتقطعاً يشمل جميع المستويات ويخيم بكلكلة 
على امجالات . هذا الواقع الثقيل » يخلق 
لدى الشاعر تقطعا نفسيا وتمزقا وجدانيا 
ممائلين له. بالإضافة إلى التناقضات 
المهولة : ( الجهل/العلم )»+ ( الظلم/ 
العيدل ع ٠»‏ (التخلف/التتقدم)» 


موسم الإنهيار 


رف 


١‏ اليأس/الأمل )"» ( الموت/الإنبعاث ) كل 
ذلك مخلق نفس الشائيات في وجدان 
الشاعر , فتتجمع تلك المعطيات لتشكل 
( القصيدة/الفن ) وفق معمارية ( التفطيع 
والثنائية ) . وليس من قبيل الصدفة أن 
يعمل العنوان ( بإعتباره مفتاحاً لفهم 
القصيدة ) على تحقيق تلك المعمارية » وهنا 
بالضبط » تكمن فنية الشاعر وموقعه 
ا 


ومنذ مطلع القصيدة يعبر الشاعر عن سقوط 
الحضارة العربية » وذلك في قوله : 
أبقَظٍ الشق وَهُرٌ العربا 

فين المجد في الشرق ححا 
لين نل المضكية اسدرلك اولشف ل 
اشتمل على ثلاثة أفعال » اثنان منهما 
يتجهان جهة المستقبل » والثالث جهة 
الماضي . « أيقظ » هزء حَحبّا » وكلها تعبر 
عن حقيقة الانبيار والسقوط » ولا يمكن 
فهمها إلا في ضوء ذلك » فاليقظة والإهتزاز 
المأمور بهما يقتضيان فعل النوم السابق 
هما .. و « الخبو » يقتضي فعل الإشتعال 
السابق عليه كذلك .. ولكن من هو هذا 
الذي ياج إل البقظة والإهتراز ؟ 
( يلاحظ هنا فعل الإهتزاز الذي يذكر 
بالآية الكريمة 95 اهْتَزْْتْ وَوْبَتْ وَالْبَقثُْ من 
كُلّ رج تهيج » كدليل على الإاتصاب 
واللاء الذين افتقدهما هذا الذي نسأل عنه 


ألا وهو الشق !! 
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والشاعر ( الشهيد/الشاهد ) لا يقف عند 
هذا الحد» بل إنه يريطنا » نفسياً ٠‏ بجو 
الأطلال ا موحي بالدمار وذلك في قوله : 
قف على بغدا وانذبٌ مَنْ يها 
رفَعَوا شرق ذكراً طيّبا 
اك في اليم من قال وَقَدُ 
بْصَرٌ الغم تُهَادَى صيبًا 
ر لعننا لود انا إن لي 
تحرج هذا الماء أي سكبًا 
إن هذا المقطع يجسد جو الوقوف على الطل 
والبكاء على الماضي الذي كان يعيش 
الخصب والعطاء : 
وَقَدِماً كَانَ خصاً مثيراً 
أراه اليو أمسبى مُجدِيًا 
فعفت معالمه وذرته الرياح » وأمست معالمه 
هباء « تلوح كبائي الوشم في ظاهر 
اليد » . 
ويستمر الشاعر في تداعيه » يستعيد صورة 
الماضي المشرقة » علماً وعملاً » جهاداً 
وتضحية » فكرا وأدباً . ولكن ماذا حصل 
فجأة : 
وَهَدَمُمَا ما ينوا واحرَبًا 
ومن ثم يصبح من المستحيل » في الحظة 
الامبيار والسقوط » أن نتتمني إلى ذلك 
لماضي المتألق وخير لنا أن نقطع صلتنا به 
مادام البون اها بين الكلردين + 
ا تقولوا خن عُرب إِثنا 
كّ لا تستحقٌ اتسنا 


ولاشك أن في تأجيل الشاعر لكلمة 
« النسب » إلى آخر البيت » تشكيلاً 
مكانا الدلالة . القضية" العايية ”" العاعك 
السحيق بين « العرب » و « النسب » 
من جهة » ولنفسيته الممزقة بين ماض ثابت 
وحاضر متبار . 


ويلتفت الشاعر في بقية القصيدة |ل' 


الغرب الذي كان بإمكانه أن « 0 « 
الدورة الحضارية» ويخلص الإنسانية من 
انبيارها » ويبني حضارة تسير على رجلين 
تين ولس على عكانة من الحقاد + 
وأضاء الكزن تاجائوا انه 
من فون قد أَثَارَتُ عَجَبًا 
سَارٌ مَنْ سار إلى العَلياءِ لم 
يأحذ الور ليها مكنا 
ومضي في الغرب أبطال إلى 
د لا يعرفول اللْعبًا 
لا اي وُهذًا يوْمْهم 
مَاأْرىَ الأيّام إلا قلبا 
ولكن هيبات » ففاقد الشيُ لا يعطيه » ”ا 
يقال » والحضارة الغربية هك بشهادة 
مفكريها » لا تمتلك شروط البناء المستقبلي 
العادل » بل إنها تحتضن في طياتها جرثومة 
اكاب ]يار :1 سكي الما رس 
والنتيجة اختمة عليها » انطلاقا من شروط 
ومقدمات موضوعية : هي الإنبيار الذي 
اختصت به أكبر المقاطع في القصيدة والذي 
سنراه بصررة فعالة في قصيدة « حكمت 
صالح » . 


والشاعر الشاهد » انطلاقا من عقيدته 
الإسلامية التي تشع في صاحبها أنوار 
الامل )2 وتبعث في نفسه نسمات اليقين 
بالإنبعاث الجديد الذي توجبه أي الكتاب 
وأحاديث الرسول عَي , انطلاقاً من كل 
كه ينس بير 0 الجر اين 
جديد ؛ والنبوض من وهدة السقوط للقيام 
بالدور الحضاري الثاني . وهو أمل فيه صرحة 
إيمان ودعوة فيا ودين وذ كرى فهها 
حكمة ويقين » بعيدا عن أجواء اليأاس 
والدمار التي لحقت الإنسان الغربي بعد 
الحرب العالمية » فأردته صريع المفاهيم 
الرومانسية والرفى 0 « الاهات » : 
يأبني الإبلدم را | وانهضوا 
: 0 بل 3 الى 
واذكروا عهداً سَمْتْ أَمْجَادَكم 
فيه حيناً إذ سَمَوْئمْ رتنا 
وعندما تقترب من نباية القصيدة يفجعنا 
الشاعر بمأساة فلسطين , لأنه » وهو الجهر 
والضمير بالنسبة للأمة » قد أدرك بأن قضية 
فلسطين تشكل مور الاميار المتبادل بين 
الشرق والغرب ؛ فمن أجل أن يظل هذا 
الشرق مباراً ٠‏ ضعيفاً وعاجزاً عن 
الانبعاث » فلتكن هي الشركة في 
حلقرمه ) والعرقلة 3 طريقه . 
ففلسّطين أضيعَتُ َعَدَثٍْ 
1 يَنُدذُبٌ ليم بها مَنّ ندبا 
جاءها كل يبودي بَذَا 
هائما بين الورى مغتربا 
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فأقاموا شوكة في ا 

ومن مميزات الشاغر 5 يمتلك طاقة جوانية 
خلاقة قادرة على تكئيف الحدث ويه 
بصورة مركزة » لكنها مريرة » خاصة في 
المقاطع الأخييرة » حيث يضعنا على مفترق 
الطريق لنختار ٠»‏ ولنتحمل مسؤولية 
الاحتيار . وفي هذه اللحظة تتجمع خيوط 
القصيدة لتأخذ مسارها إلىّْ نتيجة عميقة 
وموحدة تتحدد في تفجع الشاعر وحزنه 
الأبهين وهو يشهد على اهيار الحضارة في 
مستواها الغربي والعربي . 


إيقاع الامبيار والشمس المرتقبة : ( ثنائية 
الموت والإنبعاث ) . 

عندّها نقرأ قصيدة الشاعر حكمت 
صالح « النبي .. وعصر التكنولوجيا » 
ينتابنا شعور غريب حول قدرة الشاعر على 
تكثيف مأساة الامهيار الحضاري وتجسيدها 
في شكل نسيج متداخل اليوط متشابك 
الشكات .. عن لبصعت: على القارسن 
تشريحها ولو أنها خضعت مكانياً لشكل 
المقاطع لان الحبل السري المتكون من نفسية 
الشاعر ورؤيته وحرارة التجربة المتدفقة أقوى 
من أي تقسيم أو تقطيع . بالإضافة إلى 
ذلك تتداخل » على المستوئ الثاني » العوالم 
الممتدة عبر التاريخ » منذ الجاهلية إلى عصر 
التكنولوجيا » وهذا الإمتداد التاريخي يبتعد , 
أثناء جسده في فضاء القصيدة عن أن 
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يكون امتداداً زمنياً بالمنظور الرياضي » وإنما 
يصبح امتداداً حضارياً خاضعاً لسلم 
الإستمرار أو الاميار » وهي حالة ترافق 
أعضاء القصيدة كلها ما يبعدها عن أزمة 
التفكك التي تعاني منها القصيدة الحديئة في 
كثير منْ مظاهرها . 

ف البدع ) يرفع الستار عن المشهد 
التراجيدي الذي نميّم على الحياة العربية 
الجاهلية : 
« آفة تَلْمْهمْ الأرضّ التِهَامَاً 
لادَوَاءَ فِي المُذاخر 
ردراء السور قَلْ عَم البلاء. 
يُؤّذِنْ الإنسان في كل مكانٍ بالفناءً 
إن هذا المشهد , بمختصائصه الموحية » ييل 
على النص الغائب الذي يقطن ذاكرة 
الشاعر ألا وهو الجزء الأول من قصيدة 
حسان السابقة » حيث يتاكل العالم 
« الماضي » وتعف معالمه ‏ وتستسلم أرضه 
للجدب واتعدام الخصوبة والعطاءٍ ل : 

« الماء إذا سال بها غَارَ ا 07 
وني لحظة الإنهيار هاته » يعلن عن ميلاد 
يء جديد : 

دوقيل ياعم كذ أنجبت الدنيا غلاما 
تزف 2 الطاكنا 
يَحْمِلَ الأْض عَلى رَاحَته 
يمخرج الئاس من الظلمة للنور 
ألا يَاقَوْمٌ قن حَانَ النشوز 
ويولد ( النبي/الحضارة الجديدة ) الذي سار 
بالإنسائية في ركب الحياة » يؤسس أركان 
عالم جديد في « جلال وخحشوع » . 


غير أن هذه الحضارة تستحيل في الزمن 
الحاضر إلى محرد تداعيات تنبض في ذاكرة 
الشاعر بعد مأ فقدت مشروعية وجودها على 
المستوئ الواقعي الإجتاعي .. تداعيات 
مؤلة تكشف عن بعد الثنائيات الضِدّية بين 
عالمين ينتميان إلى خلفية مذهبية واحدة » 
الأول في سمره وازدهاره » الآخر في مرته 
وابياره . 


وتنغرس سهام الصدمة في كيان 
( الشاعر/المسلم ) عندما لا يجد معادلاً 
موضوعياً للرموز التي يحملها في ذهنه مثل : 
خالد وسعد وابن ألي سرح » ويحس بأنها 
أصبحت نكرات في هذا الزمان 
« الرمادي » . ودلالة ذلك أن الشاعر 
عندما أحسن بوخز الصدمة» وراح 
يستقصي رجال الفكر والدين » بمناً عن 
تلك الرموز دون أن يجدها» استعمل 
المنادي التالي : 

7 ياخالداً 5 ياسعداً » 6 ونصب 
المنادي هنا يخالف قاعدة حركات المنادي » 
فخالد وسعد معرفة » والمعرفة في حالة النداء 
يبني على ما يرفع به » ولكنه هنا لم يأت 
كذلك ». بل جاء منصوبا بالفتحة الظاهرة 
وفقأ الحالة الدكرة غير المقصودة » واتصال 
الحالتين معاً ( المعرفة والنكرة ) في منادي 
وأاحد يكشف أبعاد النكران الذي تتمتع به 
تلك الرموز في زمائنا المحتضر . 

وني الحظة التداعي المستمرة » يحتمل أن 


يستعيد الشاعر أحداثاً عديدة ومتنوعة من 


ذلك ( الماضي/الجلال ) » ولكن عندما يتم 
التركيز على ملمح معين منه فإن ذلك 
يكتسب دلالة لا ينبغي للناقد أن يبملها » 
إنه ‏ كي يدرك مفاتيح النص ‏ عليه أن 
يدخل ذلك الملمح إلى دائرة الضوء ويسلط 
عليه أكثر من مجهر .. والملمح الذي تم 
التركيز عليه في تداعياته يتجلى في قوله عن 
( جَدَّتِه/الماضي ) : 


غ2 مظتني أيه من سوّرة الفميج 00 


والنص في هذه اللحظة ‏ وعبر تناصه مع 
قصيدة حسان الهمزية ‏ يوٌّكد على 
الشحنة الحضارية التي تحملها لفظة 
« الفقفح» باعتباه لحظسة 
( الامبيار/الانبعاث ٠»)‏ (السقوط/ 
البضة ) » ( الفناء/ الفاء » بين عللمين 
متبايبين .. تلك اللحظة التي باركتها 
السماء » ودخلثُ عالى القران » فغدت اية 
تتلى عبر السنين والأيام .. مجسدة فرحة 
الأكوان عند مشهد الفتح ؛ وشاهدة على 
سقوطنا الحضاري الحاضرء وحاملة للوعود 
المستقبلية » باعتبار أن الشرط الذي 
احتضنته سورة النُصْر يتجه جهة المستقبل » 
وفخرل «البانى :فرق أله أنراجا “طون 
صورته في هذه الأيام مع الصحوة الإسلامية 
التائبة إلى ربها » مما يجعلنا نتنب بولادة جديدة 
أو بفتح جديد » نتعرف فيه على أوراق 
تعاريفنا الضائعة ولون وجوهنا المشوه في زمن 
السقوط والانميار .. ولكنْ مت ؟؟ 


/ا/ا 


» وُقومي اما ال ونا 
مثل أهل الكهف 
في قَبوٍ السبَاتٍ 
ويستمر النوم والسقوط ؛ وتبعث الحضارة في 
شكلها الغرني » فيرجو العالم الخلاص على 
يديبا : 
« إن الحضارات الْحديئة : 


غير أنها تتوقف في منتصف الطريق ؛ 
اننا كرام 
إذ تَخُلْتْ عَنْ مَعَانِي القيّم » 


والنتيجة الحتمية هي السقوط . بل إن 
التشكيل الزماني المرتبط بالإيقاع يجسد هو 
الآخر حالة التعثر فالاميار : إذ أن البيت 
الأخير من المقطع السابق : « فهِي تهوى, 
لس قَعْرِ أَلعَدَم « يتشكل من ثلاث 
تفعيلات هي » فاعلاتن فاعلائن فعلن » ١‏ 
ركل تفعيلة من التفعيلتين الأوليتين تتكون من 
سبب ووتد مجموع وسبب ء وعند نطقنا 
اكلعا !ا بوي لبر ار ماكر اول 
التعثر والصمت ينتابان لتخا وهو بسار 
يناسب فعل « تموي » الحضاري » ثم تأتي 
التفعيلة الثالئة « تلن » المنتمية [ إلى أسرة 
« فاعلاتن » لتؤدي هي الأحرئ نفس 
المعنى » « فالخين » من جهةء و 


« الحذف » من جهة أخرى 3 أحالا كلمة 
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« عَدَم » إلى وجود مسطح لا نتوء فيه ولا 
ارتفاع » بالإضافة إلى رتابة الإيقاع بعد 
سقوط نفس الساكنين . وأثناء قراءة البيت 
منغما نحس فعلا بالسقوط نحو الحضيض 
إلى أن نصل إلى الكسرة الأحية الموغلة في 
هذا المسار» فيمسي الصرح «الأبراج في 
مسرح هذا (العالم/الحضارة ) « مشهدا عيناه 


تبكي الدَّمِنَا » . 


وتستمر الحظة السقوط تلك تعمل جميع 
الجوانب المادية » بل تتعداها إلى الجالات 
الفكريد : 
« ويعودٌ النَاس يفي بعضهم بعضا 
لذن ال قل فسسحَهُ 
عَصْرٌ الحَضَارَاتِ الهزيل 
عصر ذبْح القيم 
فوق صرح المدينة 
» إن هَذْه الفلْسَقَاتْ 
أ بن يدها عئل امج » 

فتعذر عليها انقاذ البشرية من دروب الشوك 
والانشطار . ولقد أدرك أبناؤها هذه الحقيقة 
إدراكا عميقاً » فها هو أحدهم ء ممن تيا 
في أحضانها يؤّكد في صراحة منقطعة النظير 
بأن « الغرب عَرَض » وثقافته شَوْهَاءُ » إنها 
انعزلت عن أبعاد جوهرية » » ويضيف 

الغرب يعتبر » خلال ألف سنة 
مضت » أكير مجرم في التاريخ » إنه اليوم 
وبالنظر إلى سيطرته الإقتصادية والسياسية 
والعسكرية. . بلا مزاحم ‏ يفرض على 
العالم كله غوذجه العموي الذي يؤدي في 
الوقت ذاته » إلى انتحار عالمى »©”2 وليس 


الاتتحار العالمي ‏ بما أنه اختياري ‏ إلا 
يرا من مظاهر الإنبيار والسقوط .. ولقد 
« شهد شاهد من أهلها » !! 
ويستمر الشاعر في استحضار مظاهر ذلك 
السقوط الذي ساهمت فيه التكنولوجيا عن 
غير قصد ء إلا أن إيمانه يفرض عليه مجابهة 
اليأس الذي حاول أن يسيطر على 
« إليوت » في « لض الخراب » , 
فيأمل في أن يتعانق ( الحب - الإيهان ) 
مع ( الالكترون > العلم ) حتى تبعث 
الحضارة اللائقة بانسانية الإنسان : 
« لو أن خا ْم جُنحْيْه عَلَى القطيين كَنْ 
بعك ف أحضان هذا الكركب الدفْعَ 
الأطيق 
لَوْ بجَرَى الْحْبّ بأعراق 

دماغ غ الالكترون م 
ل في 0 ينتيل العام 
والإنسانٍ شيا » 
غير أن هذا العناق لن يتحقق إلا ب 
( النبي/الإسلام ) الذي أنقذ الامبيار الأول 
علاد حضراته الجديدة : 
0 إُ وضعاً عالبها 
ش هذا هُدَدُوهُ بِالفْتاء 
َم يعد يَنْلَكُ إلا دمْعمين 
؟ كف نحو اليا 
عَلَهَا نيعت للأرض كينا !! 
يُخْرِج النّاسّ مِنَ افلم نور 
نم يرْعَى حَق إِبْداع الْعصّورٍ « 
وهنا تتحد قصيدة هاشم الرفاعي بقصيدة 
حكمت صالح لينطلقا نحو نباية واحدة » 


وهي الأمل في الإنبعاث » إنبعاث الحضارة 
الإسلامية التي جد هد وولادعبا 5 
أحاديث الرسول ينه الذي لا ينطق عر 

الهوى » وإذا كان السقوط حتميا فإن 0 
في الإنبعاث أكثر حتمية منه » وبذلك تفلق 
القصيدتان « حتمية تفائلية » 5 يسميها 

. غماد الدين خليل )0 5 

ولكن السؤال الذي يلح هنا هو : متى ؟؟ 
وكيف ؟؟ بل | إنها أسئلة كثيرة ترفع أعصابنا 
أنشدتنا إلى حالة كبية من التوتر والمعاناة .. 


والمسؤولية بأننا : 
2 سَنْفتح هذا الْمَانَ لْعصيًا 


بأمر الذي قال : كن فَيُكون 

سترفع هَامَاتَنَا للسّماءٍ 

وَنزْرَ ع عَالَمََا بالضياء »0 

وهي أسئلة تؤرق المفكرين مع الأدباء , ؛ أم 
يتساءل رجاء جارودي في قوله : « لقد أنفذ 
الإسلام في القرت السابع الميلادي 
إمبراطوريات كبرة متباوية ٠»‏ فهل يستطيع 
اليوم أن يجعل لنا جواباً عن قلق ومشاكل 
الحضارة الغربية التي ظهرت - خلال أربعة 
قروث ‏ خخليقة بحفر قبر» على المستوى 
العالمي » وَقَلْبٍ مُلْسَمَةٍ إنسانية مبنية ‏ من 
مليوني سئة لا علىّ إبداعات 
وتضحيات ؟؟20» لقد ساعدني نص 
« جارودي » هذا على إباد المصطلح 
اللائق بحضارة العصر الحديثاء إنباع 
بالإضافة إلى إنبيارها » تسعى إلى « التقبير 
العالمي » ع حيث الأطلال عتد هنا وهناك , 
وتجسد اموت الشامل الذي ينتظر 
الإنبعاث ‏ ( وَمَا ذلك عَلى الله بعزير ) . 


سانا 
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وبعد » فإ قضية « الموت والإنبعاث » 
بالسبة للحضارات » تخضع » في الأدب 
الإسلامي » نطق الحقيقة والواقع » وليست 
بمخاضعة لمنطق الأسطورة ‏ تذهب إلى ذلك 
الناقدة « ريتا عوض » في نقدها 
الأسطوري”© خاصة في ظل الإخبيلاف 
حول نحي 
مفهوم « الأسطورة » . ولقد حاولتُ أن 
أرصد تلك الظاهرة ( الإنبيار والنماء ) من 
خلال الرؤية الإملامية ؛ ليتم التأكيد » من 


وتفاعله مم القضايا الإجتاعية والحضارية , 
ولندرك »ء من جهة ثانية » بأن نقدنا 
الإسلامي يتوجب عليه حتى يكون في 
مستواه المطلوب ل أن يرتاد عوالم 
متعددةٌ »2 وآفاق متنوعة 2 ليخرج سالاً 
من مرحلة العموميات ويدخل مراحل 
التفصيل والتبويب والتحليل المستفيد ب 
بكل وعي وبصيرة ‏ من هنا وهناك ‏ 
داخل حقل الآداب الإنسانية المتنوعة . 


هوامش البحث 


. 3١4٠6 سورة ال عمران‎ )١ 

* ) مجلة « الثقافة الجديدة » المغربية » العدد 
التاسع » السنة الثالئة » شتاء 8لا5١‏ » صص: 
.1١4 1‏ 

* ) ديوان حسان بن ثايت ٠‏ تحقيق البرقوق . 
؛ ) ديران هاشم الرفاعي » جمع وتحقيق محمد 
حسن بريغش ء مكتبة الحرمين ‏ الرياض » ط : 
ا ع لذمقا. 

)2 « نحو افاق شعر إسلامي معاصر » » 
حكمت صالح » مؤسسة الرسالة » الطبعة الأولى 
518 ء ص1 .17١‏ 

1) في كتابه تطور الغزل بين الجاهلية 
والاسلام » ؛ الطبعة الخامسة »؛ دار العلم 
للملايين » ص : 557 . 

7 ) في كتابه « في الشعر الإسلامي والاموي » » 
دار النبضة العربية » 9/ا18 2 ص : 17 . 

8 ) لا جدال في أن مصطلح « الثتائية الضدّية » 
يهمي إلى المنبج البنيري ٠‏ لكن يبدو لي أنه ليس 


غربياً في دلالته عن تراثنا البلاغي والنقدي , 
وبإمكانه أن يكتسب مشروعيته انطلاقا من فهمنا 
المتطور ل « الطباق » و « المقابلة » في البلاغة 
العريية .: 

8 ) « وعود الإسلام » , روجيه جارودي » الدار 
العالمية للطباعة والتشر ء الطبعة الأول 1984 » ص 
ا" 


٠‏ ) عماد الدين سخليل «إين شخلدون 
إسلاميا » » المكتبٌ الإسلامي » الطبعة الأول 2 
4 ) ص (0ا). 

١‏ ) هن قصيدة « الطريق » للشاعر المغرني 
حسن الأمراني » مجلة « الفرقان » المغربية » ع 7 ع 
س 41 .١984‏ 

. 58 المرجع السابق » ص‎ ) ١ 

1١‏ ) ريتا عوض » « أسطورة الموت والإنبعاث في 
الشمر”. “الترق. الحاديف»»  .‏ الماسيينة ٠.‏ العزبية 
للدراسات والدشر » الطبعة الأول » أبريل ١91/9‏ , 


هت 


ار 
1 


يعتبر أبو الحسن الأشعري إمام أهل 
السئة بغير منازع » ورائد الحركة المعتدلة أو 
ما يمكن تسميته بالوسطية في الفكر 
الإسلامي العقائدي » وقد جاء في وقت كان 
الاسلام في أشد الحاجة إليه » فقد كان 
عصره مفعم بتيارات الصراع والمناظرة بين 
مختلف المذاهب الاسلامية » فقد كانت فرق 
الخوارج الذين أثاروا الفسنة في كل مكان » 
وقادوا كثيراً من الثورات الدموية » ووصموا 
بالكفر مرتكبي الكبائر » في أوج 
أزدهارهم : 
وكان المعتزلة ٠»‏ رغم رياد تهم للفكر العقلي 
وقولهم بحرية الإرادة الإنسانية ودعوتهم إلي 


ومنيجه الوسطي 


د . بركات محمد مهراد سيد 


المدرس للفلسفة الإسلامية بقسم العلرم الإجباعية 
كلية التربية ‏ جامعة عين شمس 


تحمل الانسان المسعولية بوصفه يحمل دعائم 
هذه المسكولية » وعليه القيام بتبعاتها خاصة 
وأنه بالعقل صاحب الامتياز بين الخليقة » 
قل زجوا بالعقل في كل المشكلات » وخاصة 
تلك المتصلة بصفات الله تعالق وأسمائه ع 
والتي لا يجوز تحكم العقل فيها بذلك 
التبجح الذي سار عليه المعتزلة في حل 
مشكلاتهم العقائدية وتفسير أصولهم 
الفكرية » حتى بلغ بهم الأمر أن فرضوا 
مفاهم إنسانية كالصلاح والاأصلح 3 
ووضعوا واجبات على الذات الالهية ) 
تسافى مع القدرة المطلقة والسلطان اللائق 
بالذات الإحية . 


م١‎ 


هذا في وقت كان هناك التيار السلفي يقف 
على الضد من ذلك » يسلّم بالنصوص 
ويحملها على ظاهرها دون تاويل ١‏ ما اوقعه 
في القول بالتشبيه أو لزم عن تسليمه مثل 
هذا التشبيه » يل وذهب بعض منهم إلى 
التجسم فيما يتصل بصفات الله تعالى عند 
فهمهم الكثير من الايات المتشاببة . 


فكان للأشعري مع كل هؤلاء مساجلات 
ومناظرات تفخر بها صفحات التاريخ 
الفكري للعالم الإسلامي » وبعد أن كان 
المسلم يقف في حبر من أمره ء لا يدري 
إلى أي فكة ينحاز وفي أي إتجاه يلقي بمرساة 
قاربه » بعد أن اط الالو ويا حير 

تن الأنراء والعواصف الفكرية وجك ا 
مرفاً 00 يستمر على شاطي العقل 
والنقل ؛ وبعد أن انقشع عن ميادين الصراع 
غبار المعارك » بدت في الأفق الإسلامي 
إتجاهات الإمام الأشعربي ولساته الخاصة في 
تعرضه لمشكلات الفكر الإسلامي » 
والحلول التي قدمها لعلاج أدوائها في سبيل 
الوصول إلى خائمة المطاف لتهدئة مواطن 
الصراع ؛ ووضم حد للمجادلات التي 
أقلقت العام الإسلامي خا طويلا من 
الزمان » وأشاغت في الأفق جواً من التوتر 
المشدود : 


ركان العلاج الفكري الذي قدمه الأشعري » 
يتبدئ واضحاً » ف تلك الروح الوسطية 
السائدة في معالجته لمراكز النزاع الحساسة في 


آم 


قضايا الفكر الإسلامي » فقد هاله أن 
تتشعب بالمسلمين الخلافات والخصومات 
وأن يتفرقوا شيعاً وأحزاباً » كل فرقة تعادي 
أختها » فكان لابد من العلوج 2 وكان هذا 
الأسلوب الوسط » الذي أنتبيجه اشرق 
ليرأب به الصدع ؛ ويجمع الشمل . 

ولذلك فليس بغريب على الأشعري وقد أراد 
الحقائق لذامها » وأمن بأن عليه إدراك هذه 
الحقائق على الوه الاكمل + أن نرله: وقد 
تألب على عوامل بيثته الإعتزالية التي أنشأته 
وتغذئ بلبان أفكارها » وصار له مذهب 
خاص يتميز به» ولسة خاصة يضع بها 
البلسم الشافي على النقط الحساسة في 
الصراع » لتلتعم وتشفى ؛ ويتوقف ما تنفثه 
من حمم وهب » ولذلك فليس بغريب أن 
الغلبة في بلاد الإسلام لاتزال إلى لينم 


مهب الأشاعرة يا يذكر ذلك الشيخ 
مصطفى عبدالرزاق في كتابه « التمهيد » 
بكل فخر . 

مرحلة التحول : 


ولد علي بن إسماعيل بن أبي بشر الأشعري 
ار م ها ء وينتبي نسبه إلى ألي 
موسبى الأشعري صاحب رسول الله 2 
وأحد الحكمين عن على كم الله وجهه في 
مواد الحكم العرودة بين عل (ومداوية .» 
فالأشعري بذلك ينتمي إلى أسرة عربية 
خالصة لها مكانتها الدينية ومركزها الإجتهاعي 


الخطير بين العرب . 


إلتحق الأشعري بعد نشأته بالمعتزلة مبكراً » 
ودرس مذهب الإعتزال علي الجبالي رئيس 
المعتزلة في البصرة في ذلك الوقت » واستمر 
في الدراسة حتى بلغ في الإعتزال مبلغاً 
خطرا » كان له أ كير الأثر فى تقدير إسبعاذة 
له وإنابته عنه في كثير من المناقشات 
والمناظرات التي كان يدعئ إليها . 


وقد ألف الأشعري في هذه الفترة من حياته 
كتباً كثية في نصة هذا المذهب والدعاية 
له » وظل كذلك حتى بلغ الأربعين من 
عمره » ثم حدث أن اعتزل الناس وغاب في 
بيته خمسة عشر يوماً كاملة خرج بعدها إلى 
المسجد الجامع بالبصرة يوم الجمعة ؛ فق 
كرسياً » ثم نادئ في الناس قائلاً : إنه قد 
ترك مذهب الإعتزال وتاب مما كان عليه وأنه 
معتز إظهار معايب المعتزلة وفضائحهم وأن 
يدخلع من عقائده السابقة ك] يدخلع من 
ثوبه هذا ء ثم خلع ثوباً كان عليه ورمى به 
إلى الئاس . 1 

ويعلل الأشعري نفسه أسباب تحوله ‏ كا 
وردث في « تبيين كذب المفتري » لأبن 
عساكر » و « طبقات الشافعية » للسبكي 
إما يعود إلئ رقيته للنبي مُه ثلاث مرات 
في نومه امرا له بنصة المذاهب المروية عنه » 
فإنها الحق » وواعداً له في المرة الأخبرة بتأبيد 
الله له » وكان مستدده في صدق هذه الرؤية 
أحاديث صحيحة وردت عن النبي في أن 
من رآه في النوم فقد رآه حقاً » لذلك رأئ 


أن من واجيه أن يذعن لامر أن يترك ما هو 
عليه بالعودة إلى الكتاب والسنة وما فيهما 


ونعتقد أن الرؤيا هي السبب القريب والمباشر 
لهذا التحول » أما الأسباب البعيدة والعميقة 
فترجع إلى المشاكل النفسية والروحية التي 
شعر بها في نفسهء فإن مذهب المعتزلة 
وبالأخص على الصررة التي كان يحكيها 
لأستاذه الجباني » والتي كانت تحمل في 
طياتها كثيراً من المشاكل التي لا تجد لها 
حلا مرضيا, والدليل على ذلك تلك 
المشكلة الفكرية المعروفة بمشكلة الأحوة 
الفلاثة . فقد سأل أبو الحسن أستاذه 
الجبائي ذات يوم عن ثلاثة » مؤمن وكافر 
وصبي » قائلا : ما عاقبتهم ؟ 

نأجاب : قائلاً: المؤسن من أهل 
الدرجات ء والكافر من أهل الملكات » 
والصبي من أهل النجاة » فرد الأشعري عليه 
سائلاً : هل يستطيع الصبي أن يكون من 
أهل الدرجات ؟ فقال : لا . 

فقال الأشعري : ول ؟ فرد الجبائي : لأنه 
يقال له إك لمكن إقاا كال عيده الرجات 
بالطاعة وليس لك مثلها . فرد الأشعري 
قائلاً : فإن قال الصبي لم أقصر ولكني مت 
قبل أن أتمكن من عملها » فأجاب الجباني 
إن الله يقول له كنت أعلم انك لر بقيت 
لعصيت ء فكانت مصلحتك في الموت 
صغياً » فرد عليه الأشعري : فإذا قال 


اير 


الكافر ) ولاذا يأرب 1 0 مصلحتي آنا 

الآخر » فأموت صغياً. رأنت تعلم انني 
حين أكبر سأكون كافراً !1 فلم يخر الشيخ 

جوابا . ( طبقات الشافعية ج ؟ ) . 


وف الحقيقة نعتبر أن هذه المشكلة أو المفارقة 
قد كشفت حقيقة المعتزلة للأشعري بعد أن 
دان بمذهببم قرابة ثلاثين سنة » وقد أنتسب 
إليهم أول الأمر ؛ لأ على الجبائي كان زوجاً 
لأنه على ما تحكي بعض الروايات وقد تأثر 
به الأشعري في همستبل حياته » نخاصة أنه 
رئيس فرقة من المعتزلة » وصاحب باع كبير 
في هذا الماهب ؛ ولكن الأشعري رأى أن 
طريقة المعتزلة عامة في إعتادهم على العقل 
بشكل أسامي في العقائد وأصول الدين 
وخخاصة بالصورة التي أتبعوها في فهم العقائد 
وأن تلك الأصول ستؤدي بالإسلام إلى 
الدمار ؛ كا وجد من جائب آخر أن طريقة 
امحدثين والنصوصيين ستؤدي إلى الجمود 
والأمبيار ؛ مع ما في ذلك من تفرقة كلمة 
الأمة وغرس بذور الشقاق بينها » وأنه من 
الخير لهذا أن يلتقي العقليون والنصيون منها 
على مذهب وسط يوحد القلوب ويعيد 
الوحدة إلى الصفوف مع إحترام النص 
والعقل معا . 

نكان هذا المنهاج الذي أرتضاه الأأشعري 
عام بين الشتيئين » والأخيل من كلا 
الأمريين بطرف » فسئجده في معظم المسائل 
الكلامية والعقائدية ماوعا بين كلا سن 


4م 


العثل والنقل » مزاوجة لا تجمل لأحدهما 
الغلية والأنفراد دون الآخر » وستجده قد 
وفق في ذلك إلى حد كبير » نخاصة وأنه قد 
توفرت له وسائل التوفيق وتزود في حياته 
العلمية بكل أدوات المعرفة » فقد كان على 
علم واسع بالقرآن الكريم واياته وعلى معرفة 
كبية بأحاديث الرسول الصحيحة » وفوق 
كل ذلك على درجة كبية من الخبة 
والفرس بالعقليات والجدليات التي أحسنها 
طويلاً علئ يد أكبر أساتذة الإعتزال في 
عصره . 


وند جاءت بعد ذلك فترة حياة الأشعري 
بعد تحوله خصيبة وذات ثراء » ليس فقط 
بالدسبة لمؤلفاته الغزيرة والتي بلغت أكثر من 
مائة كتاب » رد في بعضها على فلاسفة 
اليونان خخاصة أرسطو في كتابه « السماء 
والعالم » وكتابه « الآثار العلوية » » ا رد 
في بعضها على أصحاب التناسخ والدهرية 
والمجوس و«المشببة والخوارج وبقية الفرق 
الإسلامية » وخخص المعتزلة بالنصيب الأوفر 
من نشاطه ؛ حيث ألف عدة كتب في الرد 
على علي الجباني والبلض والأسكافي رأني 
المزيل العلاف وأبي هاشم والوراق وغيرهم ؛ 
بل أكثر من ذلك حيث كتب كتباً للرد 
عل تفنيية يوم أن كان «معتزلياً.: 

لذن الهذا" اللبيي افنيينت كانت هياتة 
خصيبة ؛ بل لسبب آخر » وهو أن دروسه 
في المسجد الجامع بالبصرة » كانت تعج 


بطلاب العلم من كل فج » ولعل مما زاد في 
إقبالهم عليه ما كان يتمتع به من نفس طيبة 
ررح مرخة ووعاية الطيفة كانت تبدد الملل 
وتهدد نشاط الأرواح وتأخذ بمجامع القبوب 
على ما يذكر ابن خلكان ٠‏ وكان بالإضافة 
إلى كل ذلك يجيب على كل مسألة أو 
إستيضاح يرد إليه هن سائر البلاد 
الاسلامية . 


ولم يكن الأشعري أستاذاً في علم الكلام 
وعلوم العقائد فحسب . بل كان مورحاً 
للفرق وللمذاهب الإسلامية بلغ درجة كبيرة 
من الموضوعية والنزاهة واحياد ‏ ولا أدل على 
ذلك من كتابه « مقالات الإسلاميين » 
الذي حكى فيه مذاهب خصومه بأهانة 
وإخلاص منقطعة النظير بشهادة كل 
الباحثين » وبرهن به بالإضافة إلى ذلك على 
هذا علاوة على 
تأليفه كتاب في « القياس » وآخحر في 
« الاجتباد » وفي « نخبر الواحد » 
ومؤلفات عدة في الرد على ابن الراوندي في 
إنكار الثواتر » وقد كانت فتنة ابن 
الراوندي قد استشرت بين النفوس الضعيفة » 
وكانت في أشد الحاجة إلى من يفند تبافتها 
وينضي عليبا بشكل علمي وفلسفي , 
اضطلع به الأشعري . 5 ألف في تفسير 
القران وفي الأخبار . 


سعة أفقه وغزارة مادته . 


نقد الأشعري لمنباج الحمابلة ' وفي تصحيح 
العقائد » وتقديم منبج سليم لفهمها ؛ بيدأ 
الأشعري بنقد الحدابلة الذين طعنوا في من 
آراة. تمد الدين بعلم الكلام مستدلين على 
ذلك بأن الأبياث الكلامية بدعة وضلالة » 
م يؤثر عن النبي رأصحابه شيء في ذلك . 
فيدلل الأشعري على خطأهم بأنه ليس 
ينا إن كل نحث حول أمر م يبحثه 
الرسول يعتبر بدعة أو ضلالة . ولو كان 
الأمر كذلك للزم أن يكون الصحابة كلهم 
والتابعون على كثير من الضلال لأنهم قد 
بمثوا في أشياء ها تعلق بالدين من جهة 
التشريع مم يرد فيبا نص عن الرسول » حيث 
بحثوا لفظ البائن والحرام في الطلاق مفلا » م 
نوا مسائل العول والجدات في علم 
الفرائض ؛ والدليل على عدم ورود نص فيها 
وقوع الخلاف بين الصحابة في الحكم 
عليبا » ولو كان هناك نص ما وقع 
الإختلاف . 


وكل ما فعله مالك والثوري وغيرهم من 
التابعين في المسائل التي لم يرد فوبا نصوص 
من الشريعة » أنهم قاروا ما يجهلون على ما 
يعرفون من الأصول ليستنبطوا أحكامها وقد 
ثم لهم ما أرادوا » وإذا كان ذلك كذلك ؛ 
فلماذا يحرمون عليه أن يدرس المسائل التي 
تتعلق بأصول الدين أيضا كي يردها إلى 
الأصول المتفق عليها من العقل والحس 


والبديهة . 


ثم ييرر الأشعري عدم إشتغال النبي َلدُهِ 
وأصحابه ببذه الأبحاث , لأنه لم تحدث في 
عهده وقائع معينة أو شبه مخصوصة مما أثاره 
خصوم الدين في عهده : فلم يتحدث فيها 
انعيلة. اين باصوفا .. الرجيدةة ل 
الكتاب والسنة وترك للعلماء فضل إستنباط 
الردود المفصلة على المشاكل المعنية عند 
حرطا 
وبرهن على صحة هذا الأشعري بقوله أنه 
عندما قال الحبر اليبودي لرسول الله : « ما 
أنزل الله على بشر من شيء » ملوحاً بذلك 
إلى إنكار نبوة محمد وإتهامه بالكذب ٠‏ قال 
القران في الرد عليه : « قل من أنزل 
الكتاب الذي جاء به موسى #» وهذا يعني 
أن القران قد ألزم الحبر بما يعترف بصحعه » 
وهذا أصل من أصول الأشعري في إلزام 
الخصوم بما يسلمون به . 
وحين جاء المشركون إلى النبي مي قائلين 
حين نزل عليهم قوله تعالى : © إنكم وما 
تعبدون من دون الله حصب جهدم # إذن 
يامحمد فعيسى وعزير والملائكة في النار لأعهم 
معبودون ؟ قال النبي الكريم في إجابتهم لا ل 
لله تعالى قد قال : « إن الذين سبفت 
اب ارات كا لبر 6 
وهذا يعني أن النبي 0 يسكت عن إستدراك 
سالط ا الخصم والرد عليه وضرورة ملاحظة 
الآيات كلها قبل الاعترا ض »ء وهذا أصل 
من أصول الأشعري . 


كم 


يا يدلل الأشعربي على جواز الإستدلال 
والبهنة على حدوث العالىوء بذلك 
الإستدلال الذي قام به إبراههيم عليه السلام 
حين رأى القمر والشمس افلين » وأدرك 
عقلياً أن الإله لا يجوز عليه الأفول والتغير 
الذين هما من سمات الحوادث . 
يا يرهن الأشعري على وجهة نظره في 
صحة علم الكلام وإستدلالاته ‏ وهو قد 
وضع كتاباً في إستحسان الخوض في علم 
الكلام ‏ بذلك الدليل الإلمي الذي يثبت 
الوحدانية لله تعالى في قوله : 8 لو كان 
فيبما اهة إلا الله لفسدتا 4 وبرد الأشعري 
أغلب براهين المتكلمين من الفائع والتغالب 
إلى هذه الآية وما يشببها من الآيات » 
ويسوق لذلك كثير من الآيات الكريمة التي 
استخدم فيبا الإستدلال لدحض الخصوم من 
الللاعطلة والكفسية 
والمشركين . ولذلك كله فالقران والسنة في 
نظر أبو الحسن الأشعري لم يبملا المقل » 
ولم يحرما النظر والاستنباط وإذن فإستعمال 
العقل في فهم الشرع وتأبيده ليس ضلالة ما 
يفهم هؤلاء الحنابلة . 
نقد الأشعري للمعتزلة : 

ولكن نقد الأشعري للحنابلة » لا يعني 
أنه بوافق المعتزلة في إستخدامهم للعقل إلى 
آخر مداه » وإقحامه في غير شأنه » فإن 
ذلك في نظره قد أدى عند المعتزلة إلى نفي 
الصفات عن الله تعالى » حتى وقعوا في 


التعطيل ؛ فليس لله في نظرهم علم ولا 
قدرة » مع أن ذلك مخالف للبداهة من 
جهة ؛ ويوّدي إلى نفي كونه عالماً قادراً من 
ناحية أخرئ » لأ كونه عالما قادراً معلل في 
العقل بأن له علماً وقدرة فإذا أنتفيا ما يقول 
المعتزلة إنتفئ كونه عالماً قادراً , لأ إنتفاء 
الأصل والعلة يودي إلى إنتفاء المعلول 
قطعاً » وقد أداهم ذلك إلى وضع الله في 
صورة مجردة لا يستطيع العقل أن يتصور 

وجودها . 

يا أن المعتزلة قالوا أيضاً إن الله لا يريد الشر 
مع أنه موجود في العالم » بل وغالب فيه , 
ومعنئ ذلك أن الله لا يريد أغلب ما يقع في 
ملكه من أفعال » وهذا يستلزم أن يكون 
موصوفاً إما بالضعف » فلا يستطيع أن 
يحول بين الشر وبين الوجود والغلبة » وإما 
بالغفلة فهو لا يدري ما يقع في ملكه . 
( اللمع : ص 54” ) . 


وإذا كان الناس باسم العقل عند المعتزلة هم 
الخالقون لأعمالهم خيراً كانت تلك الأعمال 
أم شراأء فمعن ذلك أن الله تعالى قد 
شاركه في أحص صفاته وهي الخلق ؛ ملابين 
الشركاء من البشر الذين يعتبرون في هذه 
الضفة أقذر من لأند له خلق إلا اير + 
وهم يخلقون النوعين » ولذلك كان مذهب 
لمعتزلة في رأي الأشعري شرا من مذهب 
امجوس الذين جعلوا له شريكاً واحدا هو 
الشيطان » وم يجعلوه أوسع إختصاصاً من 


الخالق لأنه لا يخلق إلا الشر في رأمهم » ومن 
ناحية أخرئ فإن الله في رأي المعنزلة لا يملك 
الخيار حتىئ في دائرة الخير من أعماله 
النخصصة له منهم؛ بل واجبه أن يفعل 
الصلاح والأصلح حبماً » ومن واجبه أن 
يضع الطائعين في الجنة أن يقذف بالعصاة 
إلى النار من غير إستثناء » 5 أن من واجبه 
أن يلطف بعباده » فينصب الآيات الدالة 
على وجوده ٠‏ ويجب عليه أيضا وإلا لم يكن 
إهها أن يعوض الناس عن الامهم » فأي إله 
هذا الذي لا يملك صفة ولا غياراً ٠‏ بل 
يعيش محدوداً فى نطاق خاص سس الأعمال 
قل حددته له عقول المعتزلة ومنبجهم . 


وبناء على منهاج المعتزلة العقلي فقد حكموا 
على أن كلام الله تعالى ‏ القرآن الكريم ‏ 
حادثاً لفظاً ومعنى» وهم يبذا قد ذهبوا 
بجلال القران وعظمته في نفوس المؤمنين به » ما 
أنهم أنكروا الرؤية باسم العقل » فسلبوا 
بذلك المومن أسمى ما يطمع فيه في الآخرة 
وهو رؤية خالقه الذي عبده على غيبة منه » 
إنتظاراً لهذه السعادة الأبدية التي يمنحها الله 
لعباده انخلصين في الآخرة . 

ونم يكتفوا بكل ذلك ويلتزموا الأدب مع 
حديث رسول الله وما ورد في الكئاب العزيز 
الذي جاء به » بل أولوا الآيات » وأنكروا 
السنة وهي صرنيحة وصحيحة » ففتحوا 
بذلك باباً للشكاك والطاعنين بعد أن أنكروا 
أحد أصلى الدين وهي السنة المطهرة » كا 


ام 


أنكروا الشفاعة » وأنكر بعضهم دوام الجنة 
والنار » كا أجمعوا على إنكار عذاب القبر 
والحوض ء تبعاً لتحللهم من الإلتزام بالسئة 
وتأويلهم ما ورد في القران عن ذلك » مع 
هدمهم القياس في الأمور الفرعية وإبطالهم 
حجية الاجماع مما يدي إلى إبطال قاعدة 
من قواعد التشريع الأساسية . 

وفوق كل ذلك فقد كفر المعتزلة بعضهم 

عضا : ا ار اين مذهب 
الإعتزال في إصلاح النفوس وتطهير القلوب 
وحمل الئاس على العمل الصالح » ولا أدل 
على ذلك من سلوك المعتزلة أنفسهم . فإن 
كثيراً منهم كانوا فسقة » لا يتورعون حتى 
عن التظاهر بفسقهم ؛ وهذا منطقي , لأن 
الجدل العقلي إذا أدى إلى نضوج العقل من 
ناحية » فإنه يميت العاطفة من ناحية 
أخرئ ؛ أما السلوك الطيب في الحياة فأثر 
من آثار القلوب العامرة بالعواطف النبيلة ؛ 
ولذلك فمتابعة العقل 5 فعل المعتزلة يعتبر 
خطأ وخطر » بل ربما كان أشد خطورة من 
إلداة اطرفية والوقرقين عند الصن رو 
مصادر الدين الاساسية . 

ومن هنا يبرز منباج الأشعري في المزاوجة بين 
النص والعقل » ذلك المهاج الوسطي الذي 
هو, محاولة إدراك وفهم الدص في ضرءٍ العقل 
أو السير وراء العقل في حدود من الشرع » 
لك العقل إذا ترك وشأله إتبع هواه » ولكنه 
بالشرع داكت وفرف بين الهوى المضل 
وبين الهدئ الذي يعصلْم من الرلل والعثار . 
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مذهب الأشعري في ضِوء هذا المنباج : 
يهن الأشعري على وجود الله تع 
بفكرة حدوث العالم » حيث يقول بانه من 
غير المعقول أن يتحول القطن إلى ثوب 
منسوج من تلقاء نفسه » والمدر إلى آجر ثم 
إلى بيت شام من غير بان ولا صانع » 
فليس من المعقول أن ينتقل الإنسان في أدوار 
حياته امختلفة بذاته » وما يقال بالنسبة 
للإنسان يقال أيضاً بالنسبة لغيه من 
الكائنات » وإذن فالعام بأسره في حاجة إلى 
من يدبره ويسير به إلى الغاية من وجوده » 
خخاصة أن العالم بما فيه من الأجسام لا يخلو 
من الانتقال والتغير » وما كان كذلك فهو 
محدث ء فالعالم جميع أجزائه محدث » 
ويستتبع ذلك إلى جانب إحتياجه إلى ناقل 
ومدبر إلى موجد يوجده من العدم » وهذا 
المدبر والموجد هو الله تعالى . 
يا بدلل الأشعري على قدم الله تعالق 3 بأن 
العالم الحادث » لابد له من محدث ء الله هو 
المحدث له , يجب أن يككون قديماً وزلا إحتاج 


إلى محدث » ويتسلسل هذا الأمر » كا يجب 


أن بكرن غير مشابه للحرادك > لأنه لو 
كان مشباأ لها لكان حكمه في الحدوث 
حكمها » فهو ليس جسم , 

كا أن القول بالحدوث كوصف للعالم في 
رأي الاأشعري يستتبع أن يوصف الله 
بالحياة والقدرة » لأن العجزة والموتى لا 
يخلقون شيئاً » والعلم لأ هذا العالم يدل 
على الحكمة والإبداع والخلق يقتضي العلم 


والحكمة "ا هي متبدية في كل مظاهره 
وغاياته » 00 مريداً » لك الخلق 
من عدم يتطلب إختياراً من الفاعل ؛ لأنه 
لابد قبل تعلق قدرته بالحادث أن يختار وأن 
بحدد الوجه الذي يكون عليه الخلق من بين 
الوجوه الممكنة للإيجاد ٠‏ بل ويستلزم فكرة 
الحدوثٍ أيضاً أن يكون الله سميعاً وبصياً 
ومتكلماً » لأنه لو لم يكن موصرناً بشيء 
من هذه الصفات لكان موصوفا بأضدادهاء 
ما يدل على حدوث من جازت عليه ؛ 
والحدوث ينافي القدم الثابت للذات . 
ولذلك ففكرة الحدوث قد إستلزمت في رأيه 
القول بأن الله موجود وقديم وغير مشابه 
للحوادث وبسيط غير مركب رباق إلى الأبد 
أيضاً » لأن ما ثبت قدمه إستحال عدمه » 
كا استلرمت أيضاً الفول بأنه حي 
وليس ذلك فحسب ؛ بل كونه سميعا 
ولسوا ومتكلماً ( اللمع : ص ”57 »2 
14). 
ولم ينس الأشعري أن يستغل فكرة النظام 
والغائية المتمثلة في الكون في إثبات أن الله 
واحد بمعنى عدم التعدد » وما يترتب على 
ذلك من إستحالات ومفارقات إن فرض 


العكس . ( اللمع : 4 » 5 ). 
باعي ملا الله 00 ٠‏ فرق 


خودي زائدا ا ذاته تعالى 3 فمعنى 0 
واحد ء أنه لا شريك له » ومعنى قولنا قديم 


قادر مريد 


الإيجابية في رأيه كوصف عالم وقادر مثلاً 
تتطلب في رأيه خلافاً للمعتزلة أن يكون 
الباري موصوفاً بالعلم والقدرة » وهكذا على 
معبى أنبا صفات وجودية زائدة على ذاته : 
فمعنى العالم عنده بداهة من له علم فإن 
« من لم يعلم لزيد علماً لم يعلمه عالاً » 
وإذا كان وصف عالم مثلا معللا في المشاهد 
بأن له علماً » فيجب أن يكرن الأمر في 
الغائب كذلك :أن هذا تعليل عمقل » 
والتعليل العقلي لا يختلف شاهداً وغائباً . 


ويقول مدللاً أيضاً إذا كان الله عالماً م تسلم 
المعتزلة » فإما أن يكون عالاً بنفسه أو بعلم 
يستحيل أن يكون هو تفسسه ولا جائر قلا 
أن يكون عالماً بنفسه وإلا صار العلم عالاً 
والعالم علماً والذات بمعنى الصفات » وإذن 
فهو عالم بعلم يستحيل أن يكون هو 
نفسه » بل أمراً زائداً على ذاته » وما يغبت 
في العلم يجب أن يثبت في سائر الصفات 
لجريان هذا الدليل فيها . وما يثبت للعلم 
والقدرة ينبت للإرادة » ويرهن الأشعري 
على ذلك بأدلة من العقل ويتبعها بنصوص 
من القران تؤيد وجهة نظره . 

ولكن إذا كانت هذه الصفات وجودية 
وقديمة » وهي متغايرة في ذاتبا ومغايرة 
للذات » على ما يذهب الأشعري » فمعنى 
ذلك القول بتعدد القدماء » وهو باطل 
لمنافاته صفة الوحدانية الثابتة لله تعال نصاً 
رملا :زعلا عو الإخراضن لني إويه 
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واصل بن عطاء رأس المعترلة ٠.‏ فيقوا 
الأشعري محباً : 

إن تعدد القدماء في ذاته لا يناني الوحدة 
الواجبة لله بالشرع والعقل » وإنما ما ينافيبا 
هو تعدد القدماء المتغايرة ولا تغاير هنا بين 
الله وصفاته » ولا بين الصفات بعضها مع 
بعض « فإن معنى الغيرية جواز مفارقته أحد 
الشيئين للاخر على وجه من الوجوه » 


( اللمع : ص ١1+‏ ) . ولا كان الله أزليا بل, 


وأبدياً وصفاته كذلك فإنه لا يتصور 
إنفصال بين الذات والصفة ضرورة إتصافها 
بها في جميع الأؤقات 6 لا يتصور إنفصال 
بين الصفات بعضها مع بعض ضروورة 
إجتاعها معاً أزلاً وأبدا في ذات الله تعالى 
وهي أزلية أبدية . ولذلك كانت هذه 
الصفات لا يصح وصفها بأنها هي هو وإلا 
لعدنا إلى رأي المعترلة » ولا أمها غين وإلا 
لسلمنا بإعتراضهم . 


أما فيما يخص العدل الإلمي » في 
الأشعري أن الله تعالىئ هو الفاعل لجميع 
الأشياء بما فيها أفعال الانسان كلها خيرا 
ثانت أم شر » وضرورة كانت أم بارا 
ولكنه يخلق الشر شرا لغيو لا له » ولا يصير 
بهذا الخلق شريراً بل الشرير هو ذلك الذي 
خلق الشر له وقام به . 6 يرئ الأشعري أن 
الله له أن يفعل ما يشاء وهو عادل في كل 
أفعاله » بل « لا يقبح منه أن يعذب 
المؤسين ويدخل الكافرين » لأنه المالك 
القاهر الذي ليس بُملوك ولا فوقه مبيح ولا 
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ا مم 

0 إكانف وليين هيالك 
نحكم بقبح أعماله إذا تجاوزها » وقبح 
الأشياء وحسنها راجع إليه . ومعنىئ هذا في 
مذهب الأشعري أن الححسن والقبح في 
الأشياء ليس ذاتياً 6 تقول المعتزلة » بل 
شرعياً يعود إلى وصف الله له بالحسن أو 
القبح ) تعيدة حرم هي الإثبات لا 
الاحبار ويجوز ان تتغير صفات الاشياء 
حسنا وقبحا تبعا لمشيئة الله تعالق . 


ومن هنا يرئ الأشعري أن فعل الصلاح 
والأصلح وكذلك اللطف والعوض عن الالآم 
ليس بواجب على الله » وهذا لا يستدعي 
أن يكون الله مخيلاً » لأ البخل ما يجب 
بمنع مستحق إستحق على من بخل والله لا 
عا عليه شيم نبل "عو قي يع تعونه 
روحية كانت أو مادية جواد متفضل » 
وللمنفضل أن يفعل وله ألا يفعل . فقدرة 
الله تطلقة تخلق كل شيء وتفعل أي شيء 
ومتنع عن أي شيء من غير أن يكون هناك 
حق لأي كائن في أي نقد أو لوم » فهو الله 
المالك القاهر المره عن التحديد بالقيود 
والخضوع للرغبات . ولنا أن نسأل إذا كان 
الله يعلم كل شيء ما كان وما سيكون ويريد 
كل شيء حتئ أفعال الخلوقين » ويخلق كل 
شيء ؛ وليس للإنسان في فعله لق ولا 
إيجاد » فما نصيبه في هذا الفعل حتى يترتب 
عليه مسكوليته ؟ 


يجيب الأشعري على ذلك » بن علم الله 
المطلق بما كان وما هو كائن وما سيكون » 
علم كشفي » ولا دخل له فيما يحدث 
للانسان وأفعاله » وإرادة الله المطلقة هي بناء 
على علمه السابق ؛ فلا جبر يع م جهتها 
على امخلوقين وأفعالهم . ثم يفرق الأشعري 
فيما يتصل يأفعال الإنسان بين المركات 
والأفعال الإضطرارية والأحرئ الاختيارية 
الإرادية . أما الأول فلا دخحل لإزادة الانسان 
فيها . وأما الثانية فهي التي يتحمل نتائجها 
الانسان » لانه يشعر بصدورها عنه لقدرته 
وإستطاعته عليها . 

ولكن الأشعري ‏ من أجل الكشف عن 
علاقة القدرة الالمية المطلقة بالقدرة الإنسانية 
المحدودة ‏ يرى أن هذه القدرة أو 
الاستطاعة لا يمكن أن توجد في الانسان 
سابقة على فعله ‏ لأ قدرة الإنسان عرض 
والعرض لا يبقى زمائين ‏ وجودها في 
الإنسان مقارن لوجود الفعل . وهذه القدرة 
وإن كانت غير خالقة » فهي قدرة كاسية : 
بمعنى أن العبد حين يريد الفعل » فإنه يخلي 
نفسه لإكتساب الفعل » وفي نفس الوقت 
يفيض الله عليه قدرة حادثة تكون مهمتها 
كسب الفعل ؛ لا خلق الفعل المخلوق بقدرة 
الله تعال خلال قدرة الله . وقدرة الإنسان 
هنا شرط أساسي لابد منه لبروز هذه الأفعال 
على يد العباد » ومعنىّ هذا أن الأشعبي قد 
وضع كسب الإنسان لأفعاله مكان خخلقه 
نا كنصب مصحمح للثواب والعقاب في 


رأيه . 


ويتضح لنا من هذا أن الإرادة وحدها في 
مذهب الأشعري هي حجر الزاوية في مفهيم 
« الكسب » وهي مناط المسثولية » لان 
العبد إذا أراد الفعل وخلئ نفسه له تعلقت 
0 الله به خلقاً فيمنحه القدرة الحادثة 
؛ فيتم الفعل للق من الميد كميا و 
0 قدرة الله لخلق الفعل ؛ وقدرة العبد 
كسب الفعل » وهذا يعني في مذهبه أيضاً 
أن القدرة الحادثة شي 1 منه ليتم صدور 
الفعل على يد العبد » والأشعري هنا يشبه 
الفيلسوف الألاني كانط الذي حصر الخير 
في «الإرادة الخية » التي تريد الخير » 
والشر في « الإرادة الحرة » التي ترغب في 
الكو هن الأعمال : 
أما مشكلة خلق القران » أو صفة القدم 
والحدوث التي تسب لكلام الله ؛ قد 
ذهب كثير من الظاهربين والحشوبين إلى أن 
كلام الله تعالى القراث ‏ قديم بألفاظه 
وحروفه » حتى ٠‏ الأرراق التي كتبت عليها » 
وذهب على الضد من ذلك المعتزلة إلى أن 
كلام الله تعالى -حادث خخلقه الله تعالى 


وأحدثه بعد أن لم يكن . 


ولكن الأشعري بمنهجه الوسطي ينبت أن 
كلام الله قديم الفا بذلك المعتزلة الذين 
يقولون إنه حادث » ويقدم في ذلك أدلة 
كثيرة نقلية وعقلية في كتابيه « الإبانة ىق 
2 اللمع 4 والكلام القديم الذي يعنيه هو 
الكلام النفس القائم بذات الله تعالى » وليس 
ذلك بحروف ولا أصوات » وهو واحد لا 
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يتغير بتغير الإعتبارات ولا يختلف باختلاف, 


الألفاظ ء وهذا الكلام النفس هو القديم 
الأرلي القاتم بذاته تعالقى وهو كلام الله 
حقيقة » أما هذه الحروف والكلمات التي 
تقرأ بالألسن وتسمع بالآذان أو ما يطلق 
عليه اسم القران بطريق المجاز أو الحقيقة 
المشتركة فهو حادث ومع ذلك فهو معجز 
لفصاحته وبلاغته ونظمه , 

وببذا وافق المعتزلة في قوهم إن كلام الله 
حادث » على ذلك المسموع «المقروء 
والمكتوب من القران دون حقيقته ين ١‏ 
يعنون ببذا سو ما تركب ا 
والحروف التي تتألف منها الكلمات » ولا 
يثبتون كلاماً معنوياً نفسياً » فمحل المدلاف 
الأسامبي بينهما هو إثباته هذا الكلام النغسي 
القديم . 

أما بخصوص رؤية الله تعالئ يوم القيامة ) 
فيك الأمعرى. لأنه: ير أن ,ذللك: ليعن 
مستجيل عقلاً 0 داع الحيه لا 
بمييحانه حسم از وهر اوعرض روك 
يرى بسيب أنه موجود فقطاء ومادام الله 
موجودا ورؤيته لا تؤدي إلى أثبات نقص أو 
محال عليه » وما دام الله قد أخبر عن وقوع 
هذه الرؤية للمؤمنين من عباده يوم القيامة 
فيجب الايمان بذلك وإعتقاده نخلافا 
للجهمية والمعتزلة . 

3 يرهن الأشدري على البعث وبع ف 
ذلك منبجه في الرؤية » فيبرهن ٠‏ أولاً على 
جوازه ثم على وقوعه » قالله قد خلق الخلق 
أولاً على غير مثال سبق » وهذا ما يسلم به 
المسلمون جميعاً » بل أصحاب كل الديانات 
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اللسنارية ع وَإذًا عن قن خلقه أرلاً [عذاء+ 
فمن الممكن عمقلا أن يخلقه بعد عدمه نخلقاً 
آخر, لأ الخلق في الإعادة كالخلق في 
الإبتداء . ويسوق الأشعري كثير من الآيات 
التي توضح هذا الأمر» بعد أن يبرهن على 
ذلك عقليا ويقول باله إذا كانت الإعادة 
ممكنة عقلا «الله تعالى يقول : [<١‏ وهو 
الذي بيدأ الخلق ثم يعيده » و 9 يوم 
تبدل الأَْض غبر الأرض والسموات » , 

فمن الواجب التصديق بها لأ النص إذا ورد 


في أمر مكن وجب حمله على اللحقيقة ولا 
خرن العول يمنإ اغا إلا لقرينة مائعة من 
إرادة المعنئ الأصل . 


ومن كل هذا يتضح لنا مدى إلتزام الإمام 
الأشعري بمابجه الوسطي في فهم الدين 
وعقائده » فقد رأى أن إلتزام حرفية النص 
وتحريم إستعمال العقل في تأييد ما ورد به من 
حقائق أمر خخاطيء لا يقول به إلا كسول أو 
جاهل » ثم رأى من ناحية أخرى أن الجري 
وراء العقل غير محوط بسياج من الشرع 
ونخاصة في الاراء التي تتصل بالعقيدة وأصل 
التوحيد أمر خخاطيء ا بل يعتبر أشد 
خا اكز غطارا ع ولذللف: مع اكيز للق 
في ذاته وللجماعة التي تعمل على | إكتشافه 
أن عفد ىاذاق مها وسطا يزاوج بين 
العقل والنص حتى تعجيب الأخطاء التي 
المراجع : أبو الحسن الأشعري : مقالات 
الإسلاميين - اللمع سل الإبانة 


حمودة غرابة  :‏ أبو الحسن الأشعري . 


' ٍ علي سامي النشار :نشأة الفكر الفلسفي. 


| 
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نشرت الدكتورة نيفين عبداخالق 
مصطفى بحثاً بعنوان « إشكالية التراث 
والعلوم السياسية » في العدد الماضي من 
« المسلم المعاصر » وطرخت فيه رقيتها 
لقضية التراث بوجه عام » وعلاقته بالعلوم 
السياسية بوجه خاص . 

لقد وفقت الكاتبة في عرض القضية ‏ 
بتركيز بليغ ‏ وقدمت فكراً تاضجاً » يفتح 
الطريق للمزيد من الحوار » ولعلي أسهم 
بملاحظاني الثالية في إثراء الموضوع » بإضافة 
وجهة نظر اتفقث مع الكاتبة حينا» 
واختلفت حينا آخر . 
١‏ قالت الكاتية الفاضلة إن مناشدة 
التراث » كمحاولة للخلاص من إخحفاقات 
يعاني منها الخلف » في الواقع المعاصر » أو 
كرد فعل لخوف من خطر يستشعرونه ) 
جمعل اللجوء إلى التراث بمثابة إجراء 
دفاعي : 


حول التراث والعلوم السياسية 


يي الدين عطية 
دار البحوث العلمية ‏ الكويت 


وهي بهذا التعليل وضعت الدوافع كلها 
في إطار المواقف السلبية . وكان يحسن بها أن 
تضيف دافعاً إيجابياً ييتمقل في الرغبة في التزام 
السلوك الحياتي الاسلامي » عند فقدان 
البيئة المهياة لذلك » وعند عجز العلماء عن 
الإجتهاد في تقديم البدائل المعاصة . 

وهذا الدافم نعتقد أنه وراء انكفاء قطاع 
كبير من المجتمع إلى التراث » يعيش فيه 
شكلاً وموضوعاً » ظناً منه أنه كلما توغل 
ف الماضي ازدادت درجات التزامه 
الإسلامي . 

وأسميناه؛ دافعاً [يجابياً بإعتباره منبجاً فكرياً 
وسلركياً ينتبجه أصحاب هذه الرغبة » رغم 
ما يتضمنه من سلبيات ليس هذا مجال 
تبياتها . 
؟ ‏ جاء في قول الكاتبة تحت عنوان : 
الدعامة الأولنُ : اللغة العربية والماباجية 
المقترحة . « أنها ترمي إلى إبراز المعنى 
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اللغوي والدلالة اللفظية لا لمما من أهمية في 
إحياء التعامل مع التراث » وإحلال ألفاظ 
التراث الأصيلة محلها اللائق » في حياتنا 
السياسية » والإجتاعية » اص هلا) 
وتعزز ذلك بقوا : « إن ممارلة فرض ألفاظ 
ثقافات ولغات أخرئ على واقع هذا 
ا مجتمع » تصطدم مع الآثار الموجودة واختزنة 
من التراث » ( ص 786 ) . 

ومع تقديري لهذا التحليل » إلا أنني 
أنظر إلى القضية من زاوية أخرئ » فالألفاظ 
إذا عبرت 0 دقيقاً عن المراد منها ) 
وجب علينا أن نقتبسها » فنحن مأمورون 
باقتباس المعرفة » فما بالنا بالألفاظ . 

واللفده كان نعي متظور .ب لمش مه 
حاجة للتمسك بألفاظ ترائية » استلزمها 
تطور اللغة في .حقبة زمنية معينة » ثم اتخذدت 
مكانها في كتب التاريخ . إن الألفاظ 
القرانية استمدت خلودها من خلود القران 
الكريم » واستعمالنا المعاصر لما يجب أن 
يكون مرهرناً ببقاء دلالتها على ما هي 
عليه . وقد استشهدت الكاتبة بلفظ 
الأحزاب , رلا أظنها تختلف معي في أن 
مدلول هذا اللفظ القراني « الحزب » قد 
تطون باتك بمقهوما اننياسيا. عيددا : 

فإذا انتقلنا من الألفاظ القرانية إلى 
المصطلحات التي نشأت في مراحل تاريخية 
لاحقة » كمصطاح الحسبة » أو مصطلح 
أهل الحل والعقد ‏ وقد استشهدت بهما 
الكاتبة ل نجد أنهما اختفيا من 
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الاستعمال » لإختفاء المؤسسات التي 
حملت هذه الأسماء , ولفقدائهما صفة الخلود 
التي تستمدها الكلمات القرانية من الكتاب 
الخالد . 

إن تمسكنا ‏ الذي تدعو إليه الكاتبة 
الفاضلة ‏ باستعمال مصطلح كالحسبة » 
في الوقت الذي تطور فيه نظام الحسبة 
وصلت محله مؤسسات وإدارات وأجهزة 
حديثة يقودنا إلى الإلتزام مالا يلزم . 
فانحتسب فيما مطضى » حل محله الآن 
مراقب القوين ‏ وشرطي الآداب » ومفتش 
الصحة » والأحصائي الإجتاعي » وعدد 
آخر من المتخصصين الذين يقومون بمعظم 
وظائفه » وإن إحياء المصطلح وإطلاقه على 
إحدئ هذه الوظائف يمثل تعسفاً في 
الاستعمال » واضطرابا في اليج . 

وال عر لصاوت الحبوة ابد دن 
إطلاقه أيضا على مصطلح أهل الحل 
والعقد » إن هذه المؤسسة وُلدت وعاشت 
ماشاء الله لحا أن تعيش في تاريخنا 
الإسلامي » لتحمل أصلاً من أصول النكم 
ولتحمي قيمة من قيمه » ألا وهي الشورئ 
ولسنا ملرمين بالمصطلح طالما أن النظام 
الذي حمل هذا الاسم قد تطور » ولكننا 
ملزمون بالشورئ كقيمة ثابتة بص الكتاب 
الكرم . 

وأيا كان النظام أو النظم التي يمكن عن 
طريقها ممارسة مبدأ الشورئى في هذا 
العصر » فإن مصطاح أهل ال حل والعقد لن 


يكون هو التسمية المثلى لهذا النظام » وإن 
تعسفت إحدئ الدول وأطلعته على إحدئ 
مؤسساتها الدستورية » فلن يتعدئ الأمر 
حدود عاطفة الحنين إلى منجزات عصور 
الإزدهار . 

كذلك الحال في مصطلح الخلافة . 
أجتزى هنا فقرة من مقال لللكتور 
عبدالحميد أبو سليمان : « إن الخلافة 
ليببت إلا مصطلحاً إسلامياً قصد منه إقامة 
النظام الاجتّاعي السياسي عند المسلمين 
على أساس الإسلام » وإقامة شريعة 
الاسلام خلافة لدور الرسول عليه السلام في 
قيادة المجتمم الإسلامي لتلك الغاية . ولذلك 
فالخلافة فكرة وغاية لطبيعة النظم السياسية 
الاسلامية . وأي نظام مهما كان تركيبه إذا 
التزم الحدود والغاية والقيم الإسلامية وقصد 
إل رعاية شورق -الأمة الدينية والتعيوية على 
أساس الشريعة ووققاً لحا فهر نظام 
خلافة » . (إسلامية المعرفة وإسلامية 
العلوم السياسية . المسلم المعاصر . س 8 : 
ا 11 
*" ل تردد في المقال عرو كثير من 
التصورات والقضايا إلى التراث » دون تمبيز 
بين الأصول المتمثلة في الكتاب والسنة ع 
وبين الكم الشائل من إجتهادات البشر » من 
فقهاء وعلماء وفلاسفة ومؤرحين وأدباء . 
ومن هذه الإجتهادات ما هو مقبول ومنها ما 
هو مرنوض شأنما في ذلك شأن أي إنتاج 
ذكري بشري . 


وعدم ستاك :الكانية عي النظرة 
المنبئقة من التراث بالنسبة للتارعخ وازر 
الإنسان فيه ص ٠١‏ » أو عن موقف التراث 
في قضيتيٌ الثبات والإطلاق » والتغير والنسبية 
ص 3١‏ ء لا تحدد لنا مقصدها من « نظرة 
التراث » و « موقف التراث » ؛ وهل هو 
الكتاب والسنة » وهو ما اصطلح الكتاب 
المعاصرون على تسميته ١‏ نظرة الإسلام 4“ 
و « موقف الإسلام » . أم أنها تقصد 
حمل ما يحتويه تراث الأقدمين من مقولات 
لا تندرج عادة تحت نظرة أو موقف 
موحد + ذاهيك .“عن تعارضه «وتضادها في 
بعض الأحيان . 

إن تحديد المصطلح يغنينا عن الكثير من 
المعارك الوهمية التي تقوم حول قضية 
التراث » ولو طرح كل كاتب تعريفم 
للتراث ؛ لسقط الخلاف ء أو انحسر انحساراً 

إن هذا اللفظ الهلامي - التراث ل 
يصلح فقط عند تناول العموميات . أما عند 
الحديث عن المواقف والآراء فيحسن بنا أن 
نمحدد مصارنا » فإن كانت أصلاً من 
لانن اله » إالتزمنا بإيراد الدليل 
الشرعي » حتى يقوم الحوار على أساس 
نوق و إن كانت أقوالاً وأحكاما إجتهد فيها 
الأقدمون » إلتزمنا بالعزو إلييم حتى لا نحمّل 
دينها نظرة 5 رأياً راه أحد العلماء في زمن 
نا 6 ورافقه عليه قوم وعارضه فيه اخخرون » 
عاصروه » أو جاءوا من بعده . 


تقول الكاتبة الفاضلة : « إن دعوتنا 
إلى تطعيم مناهج الدراسة في العلوم السياسية 
بالتراث إنما تعين أساسا إدماج التراث في 
مناهج الدراسة » في صورة متناسقة » وعدم 
تدريسه كجزئية مبتورة » أو كخبرة منفصلة 
داخل متو منبج درامي وأحد » ص 5م 

ونحن نؤيد الكاتبة فيما تقول إن كانت 
تقصد بلفظة التراث الأصول والمباديٌ العامة 
المنبئقة عن مصادر التشريع المعتمدة . أما 
إذا كانت تقصد ‏ إلى جانب ذلك سس 
الممارسات التاريخية في مجال العلوم 
السياسية » فإن الأمر يختلف ٠»‏ ويصبح 
تدريس هذه الممارسات كجرئية منفصلة 
أول ٠‏ بإعتبارها تاريخاً للفكر السياسبي 
الاسلامي » ينير الطريق أمام الدارسين » 
ويقدم لهم نماذج الممارسات المتعددةء 
واختلافها باختلاف زماتها ومكانها . لا 
أكثر . 

ثم تستطرد : « وأن نعمل بذلك على 
تدعم انتاء جيل الشباب بالتراث » بحيث 
نبدأ في تحديد المفاههم من التراث ؛ بإعتبارنا 
تنتمي إليه » ثم ننتقل إلى ما عند الآخرين » 
ص ؟5١أ.‏ 

وهنا نقف عاجزين ‏ مرة أخرئ ‏ عن 
مناقشة الكاتبة الفاضلة فيما تقول » فنؤيدها 
إن كانت تتحدث عن مفاهم الاسلام 
العامة كالعدالة والمساواة والشورئ » ونختلف 
معها إن تجاوزت ذلك إلى النظم 
والمؤسسات . 
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فلسنا ملزمين أن نبدأ من التراث » يل 
نحن ملزمون ‏ بمحكم مسعوليتنا ‏ أن نبدأ 
من الواقع . وهذا ما فعله الأقدمون عندما 
0 
حلولا لمشاكل مفترضة لم تقع في عص,هم ء 
فكأنهم بدؤوا من الحاضر ء وترغلوا في 
المستقيبل » وى يبدؤوا أبدا من الماضي ؛ رغم 
أن ماضيهم كان حلقة متصلة في مسية 
الحضارة » فلم تكن قد قطعتها ‏ بعد ب 
عَصور الامعلاطا ب 
والبداية يجب أن يقوم بها أساتذة الفكر 
السياسي وليس الفقهاء » وأن يبدؤوا من واقع 
الامة الإسلامية اليوم وليس من تجارب التاريخ 
وإنما ياي دور الفقهاء في مرحلة ثالية لينبهوا 
إل نا كيه خالفة لأصل :من أضول'الشريعة 
حتى يضار إلى تعديله » 6 يأنٍ دور 
التراث في مرحلة الاستهداء بتجارب الآخرين 
إن استدعئ الأمر ذلك في جزئية من 
الجزئيات . 

إن قضية التراث ليست قضية ترائية ؛ 
بل هي قضية حيوية » تحدد موقف الإنسان 
الفكري » ومنبجه العلمي » ولهذا ندعو 
الكاتبة الفاضلة أن تولي مصطلحاتها مزيداً 
من الاهتام والتحديد » وأن تضفي على 
معالجتها المزيد من التحليل » وهي أهل 
لذلك . فقد لاحظنا سب من قراءة قائمة 
راعنيا ني أن حادق تهذا المذان باع 
نسأل الله أن ينفعها وينفع بها . 
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السيرة النبوية بين الرؤية العاطفية 


والرؤية التاريخية 


رمضان الحسنين 


مؤنس ع حسين/دراسات في السيرة 


النبوية .ل القاهرة : دار الزهراء للإعلام 


العرني » 68 ها ل كمؤا مسا 
15 ص ؛ 55 سم . [ مطبوعات بنك 


فيصل الإسلامي المصري ] . 


لقد ظهر حديئاً كتاب بعنوان 
« دراسات في السية النبوية » للدكتور : 
حسين مؤنس » ذلك العالم المؤرخ الباحث 
الذي يمحص ويدقق فيما يتناوله . ومن هنا 
كان كتابه سابق الذكر منعطفاً جديداً » قد 
يكون له أثر كبير فيما يتلوه من كتابات 
تتحدث عن السيرة النبوية . 


ولقد صدر الكتاب في طبعته الأولى عام 
ه.ع١‏ ه ‏ 1984 م عن دار الزهراء 
للإعلام العربي بالقاهرة . وهو من مطبوعات 
بنك فيصل الإسلامي المصري . والكتاب 
يمتري على اثنتين وأربعين وثلائمائة صفحة 
من القطع الكبير » واشتمل على. أربع 


ذرانيات وات السترقاس: الخرافنة الأولى 


ون 


بعنوان : الرؤية العاطفية والرؤية التاريخية 
للسية النبوية . والثانية : نزول الوحي 
والطريق إلى النبوة والرسالة . والتالئة : دراسة 
في موقعة بدر والمغازي الاولى . والرابعة : 
1 0 5 ايل 1 
لتاريخ الصحي لرسول الله وانتقاله عه إلى 
الرفيق الاعلى .ولق ميقت ذه الدزاشاكت 
بتقديم من بنك فيصل حول الكتاب 
والؤلف ودور البنك في نشر الثقافة 
الاسلامية ثم مقدمة المؤلف حول ظروف 
كتابته » ويعقب هذه الدراسات ذكر مراجع 
الكتاب العربية والأخرحية ثم يحتتم الكتاب 
بفهارس للأعلام والأماكن والموضوعات . 


ولعل السرٌّ في أن هذا الكتاب يُعَدّ 
منعطفاً جديدا في التناول أنه يولح الفرق 
بين نوعين من الكتابة . النوع الاول : الرؤية 
العاطفية » وفيبا يركز الكاتب على مخاطبة 
عاطفة المسلمين المنفعلة بالإكبار والإإجلال 
لبهم عله وصحابته الأبرار » ويرئ المؤلف 
أن هذا المبج وإن أذئ قدرا من النجاح إلا 
أنه محدود القيمة لأنه موجه للمسلمين 
فقط » ثم إن الكاتب الذي يأخذ بهذا المنبج 
را أورد أخياء لا يسيقها منطق العمل 
الواعي » وقد يضر ذلك بالسيق النبوية . أما 
النووع الثاني من التداول فهو الرقية التارئخية » 
رطبقا لمنبجها لا يكتفيالمؤلف بإيراد الأخبار 
ولكنه يجمعها ويمخصها وينتفع بكل ما ورد 
فيبا من أعلام وأماكن ليقدّم بعد ذلك صورة 
عالمية تليق بعظمة رسول الله يِه » الذي 
ققد" الك الغاليق :اتا للذنباء: والمرسلية: : 
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وظبعا . هذا الت النارعي شار الولف 
« ونحن عندما نكتب السية الآن فإننا 
نكتبها على مذهب آخر بأسلوب جديد » 
نؤكد به حقيقة حيوية العصر النبوي كله 
الدافقة » فالسية عندنا أبد جديدة لا تبلى 
حتى يطوي الله الأرض ومن عليها » ص 
2.54 


وطبقاً لهذا المنبج استخلص المؤلف أشياء 
طيبة نوافقه عليها : 
من هذه الأشياء + توصي الفرق يي الرزية 
العاطفية والرؤية التارثغية للسية النبوية . ولقد 
كان المؤلف فطنا بحين ذكر أن كتابة السية 
قد اختلفت في غايتها على مر العصور . 5 
اختلفت أيضا باختلاف البيعة الجغرافية 
والظروف السياسية والاقتصادية ... ويقدم 
الشواهد على ذلك من خلال ما كب في 
للكت العرق :وق الأندلج كتلال كله 
الصراع فيها .. وأيضا من خلال ما كُتب 
خلال الحروب الصليبية ثم يُكَقَب على ذلك 
قائلاً : « وهذه كلها مراقف مفهرمة 
معقولة » ونحن نقدّر أصحابها ونحترم 
مذاهبهم وغاياتهم وإخلاصهم » وإن ل نكن 
بالضرورة على مذهبيم في النظر إل السية 
النبوية وكتابتبا » ص 7١8‏ . ويفهم من 
كلام المؤلف أن العالم الأتع عد أن مدي 
بين بلاده الفواصل الزمانية والمكائية ‏ بما 
استجد من إمكانات العلم » وما سوف 


معده رجا هل العين أن سارتنا 

سو “النين عله بالعقل الذي تركيه 
العاطفة » وذلك كي يقدّموا للعالم موذجا 
رائعاً للنبي الخاتم وصحابتم الذين امتوا به 
ونصروه واتبعوا النور الذي أنزل بياب و3 
التوع من الكتابة سوف يككون زاداً 
للمسلمين في أنحاء الأرض » والررمين من 
التراث الإسلامي الصاني » وكل ما بين 
أيديهم إنما هو كتايات الغرب المُرض حول 
الإسلام » ومعلوم أنها مملوءة بالسمومٍ التي 
تثلم الدين وتحطم العقيدة .. وأخيرا فإن 
كتابة السيرة بهذا النبج الجديد سوف يعمل 
على تكوين عقل منظم لد عامة المسلمين 
بحيث يتلاءم تفكيرهم وعملهم مع منطق 
العصر . 


وأيضا يوضح المؤلف أن تناول السيرة 
ببذه الطريقة يجعلنا نفكر كي نستخلص 
منها الدروس والعبر التي تفيدنا في علاج كثير 
من مشكلاتنا . ونحن نواقق المؤلف على 
ذلك غير اننا كنا نرجوا منه أن يركز على 
هذا الجانب أكثر بما فعل » نعم لقد أشار 
في بعض المواقف إلى ما يمكن أن يكون قدرة 
للمسكولين إذ يجب عليبم أن يعالجوا الأمور 
بالرفق وحسن التأني والتخطيط السلبم على 
هدى من فعل رسول الله عه . وأيضا 
أشار إلى أن الدعاة يجب أن يكونوا قدوة 
حسنة لأتباعهم فيمآ ييذلونه من جهد وما 
يقدمونه من تضحية . ولكننا مع ذلك كنا 
نرجوا مريدا من الإيضاح كان يتتاول 


الكاتب مشكلة من مشكلات عالنا 
الإسلامي المعاصر ‏ وما أكثرها ‏ ويوضح 
كيف يكون علاجها الكامل في ضوء ما 
يستخلص من السية النبوية على هدى 
دراسته الجديدة . 

ولقد أعجبني كثراً أن المؤلف أخخدل على 
كات الس مالع ف بذكو قفر الرسنول 
منذ ميلاده حتى وقأته ودرعه مرهونة عند 
بودي 5 يذكرون . ولقد أكد الكاتب أن 
الرسول عَيْدُةِ كان قبل البعثة وبعدها رجلا 
ميسور الخال » وأنه ما كان يعيش من مال 
خديجة يرا ثبت في أذهاننا نتيجة لا سمعناه 
وقرأناه . وتلك إضافة جديدة : يقصر ْ 
الؤلقن في إيراد البراهين على صدقها ول يأل 
جهداً في إيضاح أ ثرها الطيب عتدما تُتخدذ 
منبجأ في الحياة يحرص عليه الدعاة إل 
الحق . 

وعندي أن الذي أوقع لرناة في هذا 
الأمر ؛ هو أن الرسول ا في معرض 
التعبير عن اعتزازه بالسيدة خديعة رضوان 
الله عليبا قال : « .. وواستني بمالها إذ 
حرمني الناس , 0« 0 ذلك ليس معتاه 
أن الرسول مَيلهُ عاش كلاً ‏ وحاشاه ‏ 
على مال سخحديجة . وإنما يفهم منه أن 
السيدة ديبة بعد وواجها من رسول الله 
+ ل سوام له أنورها لل قا فق مافات 
وهو خخير من ومن » وليس هناك ما يمنم من 
أنها جعلت هذا المال في خدمة الحوائج 
العارضة للأسة ثم بعد ذلك في خدمة 
الدعوة ‏ 
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ونوافق المؤلف على ما ذكره من أن 
الرسول يَلكِ أنشأ في المدينة أمة لا دولة ) 
ذلك لأ كل فرد داخل تلك الأمة كان له 
كيانه المستقل بذاته لا يمن ينوب عنه » وأن 
الرسول لا ينبغي أن يسمى بالقائد أو 
السياسي أو الدبلومامي .. إلى غير ذلك من 
الأسماء التي تلازمها ظلال كثيبة » والأؤلى 
أن يُسَمّى الرسول بما ورد في القرآن من 
مثل : الداعي والهادي والشاهد والسراج 
الث يداغ : 


وأيضاً من الأشياء التي أعجبتني أن 
المؤلف عالج أهر الغروات التي سبقت غزوة 
بدر الكبرئ علاجاً طيبا » تناول فيه الأقالم 
ومراكز العمران في الجزيرة العربية ووضح 
ماقا يقن وو وك لضي موي لني ل أن 
الغزوات كانت عملا مُخططاأً من الرسول 
عَكلَهُ كي تدخل الجزيرة العربية كلها في 
الإسلام في وقت معين ٠‏ وليس ذلك خخاضعاً 
لحتمية التاريخ ا يقول البعض « ولكنه 
منطق الحوادث وسيرها في الطريق الذي 
سمه ها علام الغيوب » والله سبحانه وتعالى يب 
الأسباب ويدع الأمور تجري على المنطق 
الذي يفهمه الناس » حتى لا يُظن أن 
الإنسان مجبر » وأن الأثم مُسية » إذ الحقيقة 
أن الله عي الظروف ؛ ويدع الإنسان يختار » 
فيتلاقىٌ القدر والاختيار » ص 45اع 
. «وزة ل ايشا ” زر وعدم "ليان 
والتفاصيل تزيد من معرفتنا بفطانة الرسول 
وبعد نظره وحسن تدبيو للأمور » فهو 


يتلقى الوحي من الله » ويبتدي ببدي الله » 
ولكنه يتصرف تصرف بشر » وذلك حتى 
نتأمل عمله ونقتدي به فيه » ص ١148‏ . 
ركذلك أقدّر اهتام المؤلف بتأصيل 
الكلمات وتحليلها لغوياً والخروج من ذلك 
بنتائج طيبة . مثال ذلك وقفته مع لفظ 
القبوت ص 84 »؛ 85 2 غط ص 295 
لاوء التاموس صض 1١8‏ كؤءرء 
الغزوات والمغازي ص ١58 . ١١5‏ الى . 


بب ا 1 اليوين وتران 
سول الله 2 إبنانا خظيا + اميظطقاة 
لله ليكون سراجاً مرا ورحمة للعالمين » > 
قدم لنا صحابة رسول الله بشرأ يعترههم 
الضعف ولكنهم بما علمهم الرسول وبما 
أضاءت به تفوسهم من لور الإيمان 
استطاعوا أن يقدّموا للدنيا نماذج إنسالية 
رشيعة 2( استطاعت رغم الضعف الذي في 
داخلها أن تكون من جند الحق » ينتشر 
على يديبا دين الإسلام الحنيف 5 ولقد كنا 
نقرا السيرة من قبل فلا نكاد لمشعر إلا بالنبي 
الرسول الرحمة المهداة والذي هو على تُحلق 
حق وصدق ولكننا بطبيعة الحال ما كنا نحد 
في أنفسنا الطاقة على التأمى لأنه نبيّ رسول 


يُصوّرون لنا على أنهم مَُلُوا من المعائب » لا 
يعو "النقض ‏ بوودللف نا تعدا د يان 
للاقتداء بهم . 


ولكن هناك أشياءً لا نوافق المؤلف عليها 
تأنه أخذ على" كتاب؟ “السية: ذكرهم 
لنية الل لسترله 4 ورا أن :ذللة قالت 
العظمة التي يراها وهي ثبات الرسول وتحمله 
الأذئ في سبيل دعوته بما يمعله قدوة لكل 
أَىْ أن المؤلف قد نسى أن أمر العصمة 
هذا وارد في القرآن الكريم (١‏ ياأيها الرسُولُ 
بلغ ما ألزل إِلئِكَ مِنْ رَبك وَإِنَ لَمْ تفغل 
قَمَا بَلْعْتٌ ِسَالَهُ وَالله يَعْصِمِكَ من 
اتا 0 المائدة : /بت> ولقد فهم الكتاب 
والقراء أن العصمة لينتبك من الأذئ ولكنا 
من القتل حتى يتم الله أمره وينصر ديته 5 
وعد رذلك نيد :واندليل على :ذلك أن 
الكتّاب بجانب ذكرهم لتلك العصمة ذكروا 
أن ( عقبة بن أي معيط ) خنق الرسول 
حت جحظت عيناه وقيض الله أبابكر 
ليدفعه عنه » وذكروا أن الأشواك كانت 
وضع في طريقه 3 وأن الأوساخ كانت تلق 
عليه » أن السيدة فاطمة رضي الله عنها 
قامت تدفعها عنه وهي تبكي وهو يقول 
لها : لا تبك يافاطمة فإن الله مانم أباك . ثم 
أخبار مقاطعة بني هاشم والخروج إلى 
الطائف » وكذلك ما أصاب الرسول في 
حد من السقوط ف الحفرة وشق جببثه 
. إلى غير ذلك . ولكها تجعل أي 
9 . فضلا عن الكتّاب ‏ يفهم 
أن العصمة ليست من الأذئ ؛ لأن الأذئ 
واقع وحاصل . 


ولا أوافق المؤلف على تلك النبة العالية 
التي انتقد بها كتّاب السو » بحيث تيل 
إليّ أن كل فكرة قال بها راحد في موقف 
معين أخذها المؤلف على أنها قاعدة عند 
كل كناب السية رانطلق منها مُهاجما . من 
ذلك ما ذكره في ص 48 » 44 من أن 
« الرسول ميلك كان يعمل بيده في تبليط 
الطريق » وكذلك كان يعمل بيده في كل 
شي يأمر به ويقول.وهذه ناحية من نواحي 
اهدي المحمدي تغيب عن كثير من مؤرخينا 
ويخاصة المتأخرين منهم » الذين يصورون لنا 
رسول الله في صورة الحام الآمر الناهي » 
والحقيقة أنه لم يصادفني كاتبٌ واحدٌ قال بما 
استنكره الكاتب » اللهم إلا إذا كان الأمر 
متعلقا , بشي قد أمر الله به .. ومع ذلك فإنه 
في هذه الحال خاصة يكون سلوك الرسول 
ينه هر الشاهد العمل . وأتحفظ في قبول 
ما ذكره الكاتب من أن العداوة بين الماشميين 
وبني عبد شمس بدأت يوم بدر بسبب من 
قتلوا في بدر من الأمويين » وينكر أن تكون 
تلك العداوة ‏ أو الصراع ‏ بين القبيلتين 
قد بدأت قبل ذلك إذ لا مبرّر له » والذي 
يجعلني أتحفظ في قبول وجهة نظر الكاتب 
كفة مار وى من أخبار الصراع بين البيتين 


حت من قبل ميلاد مد عَي . 


وأضيف أني قد شعرت ببعض الحرج وأنا 
أقرأ بعض عبارات الكاتب وبعض ما أورد من 
أخبار » لآنها يمككن أن تصيب القاري بنوع 
من الشك في السية وفي العقيدة مثل قوله 


١٠١١ 


« فنحن هنا أمام أخبار تترامى إلينا من 
خلال العو الله يانه أعلم أيها 
الصحيح » ص 514 . نعم تلك عبارة 
صحيحة في مضمونها » ولكها قد تصيب 
القاريُ بنوع من البلبلة والشك في السيرة 
وفي التاريخ كله » وينبغي أن يتلقى المسلم 
0 حالية من أي ظلال للشك » 
لصلتهبا الكبيرة بالعقيدة . ومثال آخر 
حين 00 الكاتب أن أيابكر وعمر ما كانا 
ليتركا أمر الخلافة للأتصار « إن المهاجرين 
من الفرشيين تان قم اعتداد بأنفسهم 
وترفع على الناس » ص 588 . وقوله 
متحدثاً على لسان عمر بن المخطاب رإوياً ما 
حدث في السقيفة « قلت أبسط يدك يا 
الكو البط دين الاب برد 
المهاجرون » ثم بايعه الأنصار » ونزونا ‏ 
على سعد بن عبادة » فقال قائل ؛: 
قتلتم سعدا » فقلت : قتل الله سعدا » س 
كك وإكةا كات الكاتي يري أنه لا درئ 
فيما روا شيئاً يضر السلف الصالح فإني أرى 
أن هذا الضرر قد حصل بالفعل . 


ونذكر أخيراً موقفا للكاتب بشأن موقف 
الإسلام من الانتاء القبليّ » لأنه في ص 
8 يقول : « ولكنه ‏ أي الإسلام ‏ لم 
يلغ القبيلة » ومهما بحنا فإننا لن نجد أن 
الإشلام ألقئ انتاء الإنسان إلى قومه أو 
قبيلته »ء لان الانتاءء جرع من طبيعة 
الإنسان » وهذا من المؤلف كلام يحتاج إلى 


١١5 


تدقيق » ل الغابت من روح الإسلام أنه ا 
تناصر إلا بالإسلام وتحت رايته » وأن من 


رفع شعاراً غير ذلك فقد دعا بدعرة 
الجاهلية . أما استشهاد الكاتب بما ورد 
منسوباً إلى الرسول وهو يجيب الرجل الذي 
طلب منه أن يرد إليه كل ماله بعد إسلامه 
« فأما ما كان منه لي ولنبي هاشم فهو 
لك » فإنه لا يصلح دليلاً له » لأنه لا يزيد 
على أن يوضح مدئ استعداد الرسول 
للتأثير في أمور التاس اللناصة . ثم إن 
الكاتب نفسبه يعود إلى مناقضة فكرته فيقول 
ولاك أمة المديية قامت وسط بحر من 
اقبائل الي م تعرف من قبل شيا عطاك 
الماع التريهالظلية الفائمة أساها على 
الدين رأخرة الإيمان لاا على العصبية 

القبلية » ص ١55‏ . 


وبلاحظ أن" الكاب: كان متفعلة بنكرة 
أو نشواثا بانفعال » ذلك لأنه لا يمل لفت 
النظر إلى جهده الذي يرئ فيه كل الجدة 
وكل الصلاح .. رأيضاً لا يمل من توجيه 
العتاب واللوم والتقريع لمن سبقه من الكتّاب 
الذين درسوا سيق الرسول مَك . وكان 
الأول به وهو العالم النّت أن يُوْقِ ما اتى 
وقلبه وجل خشية أن يبط عمله » وعرفانا 
عق كلما "ساقي لني و انيز 
الرسول عله » وهم وإن أخطأهم التوفيق 
في بعض المواقف فلهم أجرهم .. ثم كان 
عليه أن يتحسب ليوم يحاسبه فيه اللاحقون 


بمقياس عصرهم الذي لم يخطر له علئ بال » 
ولمى يدخل له قط في حسبان . 
والدليل على انفعال المؤلف تجاه من 
كتبوا في السيرة ‏ سواء في ذلك القدماء 1 
المجدثود أن المؤلف يرئ أن السيقة منذ 
كتب ابن هشام سيرته أضيعيت نُساق 
مساقاً دينياً طغياً في صياغة مرسلة دون نقد 
للخبر أو أي معيار لاسناده » وأعمل 
التحقيق والقارنة والنقد والمساق المنطقي 
للحوادث « ومن ذلك الحين أصبحت سية 
ابن هشام هي الأصل الذي ينقل مورخو 
السية عنه » والمثال الذي يحتذ به كل من 
كتب في السية من المسلمين » ص ١5‏ . 


أما عن المحدثين فيقول « وعندما بلأنا 
دراسة السية في عصرنا هذا » كانت الرؤية 
العاطفية هي الغالبة 5 ثرئى فيما كتبه 
الشيخ حمد النضر 3 والدكتور حسرع 
إبراهم حسن » وسليمان الندوي » ومن 
إلهم » فليس فيما كتبه هؤلاء كبير بحث أو 
تحقيق أو تدقيق » بل ليس هناك تحقيق 
للنصوص أو ضبط للأصول التي 000 
عليها . وتواليف هزلاء جميعاً يمكن إعتبا 
رسائل في التقى والورع » ومواعظ في 5 
الأحلاق ‏ حول سيرة المصطفى عه . 
ويدخل في هذا كل ما كتبه أهل الأدب من 
أمثال محمد حسين هيكل » وطه حسين ) 
وعباس محمود العقاد » وغيرهم ممن يقر 
الناس لهم في السية في عالم الإسلام اليوم » 


فليس في معظم هذا كله من البحث 
والمحقين :ما يعطليد ابيع لكي وا 
هناك أسلوب أدبي 2 أو نظرات ذهنية 
ولفتات عاطفية » ص ١١‏ . 


وإذا كان ما سبق هو تبيان لموقفه من 
كل كباب السية قديمهم وحديثهم منذ 
بداية كتابه ؛ فإنه ظل على موقفه هذا طوال 
صفحات الكتاب »ء وحتئى السطور 
الأحيرة 3 إذ يقول « ومن أراد أن يكتب ف 
السية فليعمل وليبحث ويرهق نفسه ليقدَّم 
للناس شيا جديرا بالإسلام ونبيه » وأما 
الهلاميات والخطابيات والاسلوبيات » فزريوف 
يكسب بها أصحابها المال » ولكنها ليست 
بقربئ إلى الله سبحائه » ص #84 »ع 
6 . 


ورعا كان الذي أثار المؤلف وجعله 
متفملة أشاع ' كتابته نا وحدة في كني 
المستشرقين الطاغين على الإسلام والقران 
0 ؛ وربما استشهد هؤلام بما ورد عفرا في 
كتبنا . ولكن العجيب أن المؤلف يقول عن 
ل هؤلاء المستشرقين « أنه شخصياً م 
ينتفع منها بشي إلا في المج أي طريقة 
البحث » ولست أدري أية طريقة يكن أن 
يستفيد منها المؤلف مادامت تتوصّل يمن 
اتبعها إلى تزبيف الحقائق 


وكنف 'أرون - كتين الكير أن يلول 
كثابنا بلهجة تخالف تلك اللهجة التي 
تناريهم بها .. كأن يقول لحم : إن كتابة 
السية طبقا للمنبج العاطفي قد استنفدت 
أغراضها وأدت دورها العظم الذي حمت به 
لم5 الاسلامية اسمن الضبياع “لل «عصور 
طويلة عائينا فيها من نحن شديدة مؤلة 
وتعرضنا خلالها لغزوات تترية وصليبية وأوربية 
واميكة عسكرية وثقافية .. ولكننا الان 


نعيش عصراً جديداً انفتحنا فيه على العالى » 
وانفتح العالم علينا » فلابد أن نخاطب العالم 
بلغة يفهمها » ويحترمنا بسيبها '» وهي ألا 
دايا الت ين مد 
المعتدلة . 

الْذِينَ سبقوئا بالإيَمانٍ وَلَا تجعل فِي فُلُوينا 
غلا لِّدِينَ آمَثوا ينا إئلك رَعُوفٌ رَجِيمْ # 
الحثر : 1 


الاك 


خدمات 


مكببية 
١111|‏ 


إسلاميات عام ه8٠4١‏ ها 


ببليوجرافيا 


بي الدين عطية 
دار البحوث العلمية ‏ الكويت 


إستهدفت هذه القائمة رصد نتاج الفكر الإسلامي . في شتى مجالات المعرفة 
الانسانية » خلال هذا العام ١4.5‏ ه ء باللغتين العربية والإنجليزية . 
والأطروحات الجامعية » وذلك دون الإلترام بحدود جغرافية معيئة لمصادر هذا الإنتاج . 


وقد رتبت المداخل ا انا تك برقو انوشرعات غخصسية ‏ كا يدل الكثير 
من الجهد لكي تكرن البيانات الببليوجرافية دقيقة ومستوفاة قدر المستطاع . 
وف النهاية وضبُعت لائحة بالدوريات التي ورد ذكرها في هذه القائمة لمن أراد مزيداً 


الآخرة 

الأجري/كتاب التصديق بالنظر إلى الله 
تعالئ في الآخرة » تحقيق محمد غياث 
الخنباز . الرياض : عالم الكتب به.ءوا١‏ 


5 


الإبداع 
الصالحي 3 الصحجد ومعمروف 
حديد/الإبداع الأصيل في الحضارة العربية 
الإسلامية . في الندوة القطرية لتاريخ العلوم 
عند العرب . بغداد : مركز إحياء التراث 


العلمي العرني 6 586 م. 


إبن باجة ‏ التدبير 

الناهمي » صلاح الدين « الخوالد من اراء 
بن باجة ف التدبير » هدئ الأسلام 3 
: ع ١1404/٠١(٠١‏ ها) ص ص 
5)ء ]آلا , 


إبن بطوطة 
مؤنس » حسين/إبن بطوطة ورحلاته .. 
القاهرة : دار المعارف , 08.٠3184ها.‏ 


إبن تيمية ‏ الإختيارات 

الداوود » ناصر بن زيد . تحقيق كتتاب 
الإختيارات لابن تيمية . الرياض : كلية 
الشريعة جامعة الرياض ٠ه .١988‏ 
هاجستير . 


1١١1 


إبن تيمية ‏ التصوف 

6ط » .2329 ,ث.380 ,أتوومفض 

عتلسقاكلا « سمقم5 همه طم توزتسوو؟ 

8 ) 1 .240 ,23117 .1أولا و21016ع 
1 - 1 .صم ( 1405/1985 


ابن تيمية س التفسير 

بركة » إبراهم خليل/إبن تيمية وجهوده 
في التفسير .ل بيروت : المكتب 
الإسلامي » ١1.8‏ ها ب ..؟ ص 2 


5 سمء 


ابن تيمية س الحكم والإدارة 

القريان ء حمد بن محمد/آراء شيخ 
الإأسلام ابن تيمية في الحكم والإدارة . 
الرياض : المعهد العالي للقضاء بجامعة الإمام 
محمد بن سعود الإاسلامية » 5ه ها ا 


دكتوراه , 


إبن حجر | المبتخب 
السلفي » عبدالله مراد/ المنتتخب من 
زوائد البزار على الكتب السنة ومسند 


أحجد للحافظ بن حجر: تحقيق 


ودراسة . الديئة المنورة : الجامعة 
الإسلامية » 8 ها2. ل دكتوراة . 
إبن حجر الكت 

عمير ) ربيع بن هادي/ النكت على 
ابن الصلاح للحافظ ابن حجر 
العسقلاني . مكة المكرمة : جامعة أم 
القرئ 5 85 م..ل دذكتوراه . 


إبن حزم الإفيات 

الحمد . أحمد بن ناصر بن محمد . ابن 
حزم ومرقفه من الإلهيات . مكة المكرمة : 
جامعة أم القرئ ١5/865‏ . دكتوراه . 


إبن خلدرن 

خليل » عماد الدين/إبن خلدون 
إشاقيا + ؤراسة بحت .بوقث + ١‏ اللكنب 
الاسلامي » 56 م. 


إبن خلدون 

الأمين » عدنان . « علم إجتاع التربية 
عند إبن خلدون » الفكر العرثي . س "5 : 
ع "61581 5/ه58١)‏ ص ص 
ا ل ل 


إبن خلدون 

الذوادي » محمود . « بعض أوجه 
التشابه والاتحتلاف بين التفكير العرني 
الخلدوني والتفكير الإجتماعي الغرني » . 
الفكر العري . س 5: ع #0. م 
١8/5 »١١(‏ ) ض ص 73197 ع 
. 
ابو تسلام ب الناسخ والاسوح 

المديفر » محمد صالح/كتاب الناسخ 
والدسوخ في القرآن العزيز ‏ تأليف 
القاسم بن سلام . ( تحقيق ) . الرياض : 
كلية أصول الدين بجامعه الامام محمد بن 
سعود الاسلامية ع 6ج ها ب 
ماجستير . 


إبن سينا العقليات 

زايد » سعيد . « مشكلة التأويل العقلي 
عند مفكري الإسلام في المشرق العربي 
وخاصة عند ابن سينا » حوليات كلية 
الآداب ( الكويت ) الخحولية السادسة : 
الرسالة الثامنة والعشرون ١4٠.08‏ ها. 


ابن قتيبة 

الصامل » محمد بن علي ./البحث 
البلاغي عند ابن قتيبة . الرياض : كلية 
اللغة العربية » جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية » 1946 . ماجستير . 


إبن القيم 

شاهين » توفيق محمد . « إين القيم » 
البعث الإسلامي .اج 55 ا عه ا“ 
١122(‏ ه )ص ص 159 "عم 2 4ه 
داك" ,؛ هك سه 9لا , 


إبن كثير ‏ جامع المسانيد 

الوعيل ٠‏ صالم أحمد/تحقيق ودراسة 
كتاب جامع المسانيد والسنن لابن 
كشير .ل المديئة المنورة : الجامعة 


الاسلامية » ١4.8‏ ه . دكتوراه . 


إبن مندة ب الإيمان 

فقيبي » عل محمد ناصر . ابن ميدة 
وكتاب الإيمان . مكة المكرمة : جامعة أم 
القرى ؛» 15/82 . ذكتوراه . 


أبو هريرة 

الندوي » محمد صدر الحسن . « أبو 
هريرة ( رضي ) صحابي مظلوم » البععث 
الأسلامي .ا بن :"”١‏ اعم 4 
(١1/ه1:.2١‏ ه - وإهموا م) ا ص 
ص ”اه د ١خ"‏ . 


الإجهاع 

القاضي ؛ على . « نحو صياغة إسلامية 
لعلم الإجتاع » التضامن الإسلامي . س 
9 : ج ١٠(14065/14ه).‏ صاص 
1/0 6 ا 


الإنجماع 

امختاري » أحمد . « نحو علم إجتاع 
إسلامي 52 المسلم المعاصر 0000 
١‏ :ع *4؛ (8اه.:١‏ ه) ص ص 


8 4ه., 

الأجماع 

,20قلم عل 83 115:35 ,كنا لتتالا 
[الثر : إع1010ع80 عأتقةاة1 


2000 :102002 .تامنا :11001 
784012 عتصتقار1 ] .96 .وم ,1985 ,.عتتل8 
[ .9562125 


الإجتباد 

الزحيل » وهبة « الإجتهاد في عهد 
التابعين » الدراسات الإملامية عم 7١‏ : 
ع١85-4(1ل/ه14.20١1ه)ص‏ ص وم 
الما . 


ل 


الإجتباد 

شقرة » محمد إبراهم . « مدرسة 
الإجعباد في العصر الحاضر » الرسالة 
الإسلامية س 1١6‏ : ع كلاذ ا لاا١‏ 
(145008/14:65ه)ص ص8١١1‏ 
10-5 
الإجتباد 

الشيخ النوري » محمد بمبا . « الحاجة 
َك الاجتباد اليوم ومجالاته » الفكر 
الإسلامي . س ١‏ : ع ١١‏ ( ربيع الأول 
5ه هاب ديسمير 94١1م‏ )ا ص ص 
الا 1 


الاجتباد 

الصنعاني/إرشاد النقاد إلى تيسير 
الإجتهاد » تعليق صلاح الدين مقبول . 
الكويت : الدار السلفية » ١4.8‏ ها. 


الإجتباد 

عروة » أحمد . « الخبة العلمية الحديثة 
وصلتها بالإجتهاد » . المسلم المعاصر 
لبنان) س :1١١‏ ع ١1.6/1(( 4١‏ 
عابت ] اق مم هن اهن الات 
17 . 
. الاجتباد 

القرضاوي » يوسف « رأي في الإجتهاد 
المعاصر ومدئ جديته وجدواه » المسلم 
المعاصر .اس 1١١‏ : ع 48 ١4.0/9(‏ 
قمع كن ةا ما 


الإجتباد 
القرضاوي » يوسففا. «معلام 
وضوابط لإجتباد معاصر قويم » الدوحة ع 
١1‏ (8/ه1.5١‏ ها ص ص 5 
.١‏ 


الإجتباد 

القرضاوي » يوسفا « من «زالق 
الإجتباد المعاصر » . الدوحة غ1١‏ 
14 ناموط 2 1 


الإإجتباد 

الندوي » ابو الحسن على الحسني . 
27 الاجتباد ونشاة المذاهب الفقهية » 
الدراسات الإسلامية ثم ٠١‏ : ع ” (" 
4.5/8١1ه‏ ةع ؛ ا 5/هم9١ام)‏ 
ص ص ه د؟"؟. 


الإحراق ( فقه ) 

طموم » محمد . « الإحراق في السلم 
رأثره » مجلة الشربعة والدراسات الإسلامية 
س 5 :اع # ١1.05/4(‏ ها)وص ص 
لس كء؟. 


الأحزاب والقيادة 

امحاق + عخالد. .لز الأحزاب السياسة 
ونمط القيادة في الدولة الإسلامية » ترجمة 
محمد رفقي محمد عيسى» المسلم 
المعاصر ل اس :١١‏ اع 44 
4.00/60 له). 


الإإحساء ب تاريخ 

الوذيناني » خلف دبلان/الإحساء في 
القرن الثاني عشر المهجري .ل مكة 
المكرمة : قسم التاريخ الإسلامي جامعة أم 
القرئ » ه.ءع ه. ماجستير . 


الأحكام السلطانية 

العوضي » رفعت « تحليل اقتصادي 
لكتاب الأحكام السلطانية » مجلة 
الدراسات التجارية الإسلامية س :١‏ ع 
0١‏ م) ص ص ٠١١‏ ل 
.1١14‏ 


الأحوال الشخصية 

بدران ء بدران أبو العينين/الفقه المقاون 
للأحوال الشخصية بين المذاهب الأربعة 
السنية والمدهب الجعفري والقانون : ج ١‏ 
الزواج والطلاق . بيروت : دار النهضة 
العربية » 1946. 59١‏ ص . 


الأحوال الشخصية 

العمروسي »ع أنور/قانون الأحوال 
الشخصية الجديد الصادر [ في مصر ] ف 
يوليو ١486‏ معلقا عليه بالفقه الإسلامي 
وأصول الرافمات الشرعية. 
الاسكندرية : منشأة المعارف » 1988 م . 


و 


الأخبار 

الشنقيطي ؛ سيد محمد ساداتي/وظيفة 
الأخبار في سورة الأنعام .. الرياض : 
جامعة الإمام محمد ين سعود الإسلامية 
كلية الشريعة قسم الإعلام » ١4.8‏ هج 


ماحطعر + 


الأخلاق والطب 

طشم عدقبوة11 .5 ,لنلة5 لآ 

1 ععنطهلا 320 كعلطاظ بق اأ؟[ » 

«اعماع23 320 5ععدعلء5 1وع01ء16/ة 

رع6لعلع5 عتأتصواكآ 01 1وتزتتول كخخلخ 

.مم ( 1405 - 7/1985 ) 2 .810 1 .01لا 
0 - 19 


الأخخلاق والقانون 

01 م12:81 » عن طأطةآ] ,اأ1نلة 

50121 : 5لتعأولز5 أو540 320 1591 

.<« 1265 501981 7013139 تع 1م 

[ .50 م51 .اول 5غ01ناة عتتسهماو1 
.49 - 37 .خم ( 1985 عسمم5 ) 


إخوان الصفا 

الجبدي ٠‏ أنور « رسائل إخوان 
الصفا » ميار الإإسلام س ٠‏ ع "ه 
(505/5١1ه)ص‏ ص 5لا ؟9. 


الإخوان المسلمون 

عبداخالق » محمد فريد . « الإاحوان 
المسلمون » في ندوة إتجاهات الفكر 
الإسلامي المعاصر ات المتامقع ها عه 
- موا م., 


١٠١ 


الإدارة العامة 
عتطة1ة1 عط]1 » ولوك ,ةلك 
عناطه< 01 كعلللم) [أومجعنبرظط 
ع لم مةمنطو0) ذل .<« 1211011 أ5تستضلم 
ك5 حترلاكه « ع [لاععمورعم2 
. قععتاعكء5 لواأعه50 عأنددلاة1 01 لمتسسدومل 
- 105 .صم ( 7/1985 ) 1 .280 2 .01لا 
.114 


الأدب 

خلين : عماف الديق «اف: الأدين 
الإسلامي : ملاحظات حول النوع الأدبي 
والمضمون والمذهب » المشكاة س ١‏ : ع 
١986/8514‏ )ص ص ."م 
ع 


الإستئار 

حمود 2 سامي حسن . « الوسائل 
الشرعية لتداول الخصص الإستثارية في 
حالات السلم والإيجار والمرابمة » في ندوة 
البركة الثانية للاقتصاد الإأسلامي .سد 
تونس ع 1١4.08‏ ها ١غ‏ ص . 


الإستؤار 

الخياري . علال المائمي / منهج الإستؤار 
في ضوء الفقه الإإسلامي . الرباط : دار 
الحديثف الحسينية  »‏ ه5.8ة١‏ ها.ده 
دكتوراه . 


الإستوار 

الرميش » حضر عباس . « الإستؤار 
بالأسلوب المصرفي الموافق للشريعة 
الإسلامية » الفكر الإسلامي 0 
1:14 ع م 9(١1/ه.:١‏ من 3 
جرهم ١‏ م)وص ص١8مه‏ 595. 
الإستؤار 

الكفراوي » عوف محمد . « الانفاق 
الإستزاري في فكر أبي يوسف » الإقتصاد 
الإسلامي لاع 45 (رمضان 114٠.86‏ ه 
ع مايو 1١9/6‏ م ) صاص 1١8‏ 550 ., 


الإستدلال ( أصول فقه ) 
الطالبي » عمار « الإستدلال الأصولي 


عند الأئمة » . الدراسات الإسلامية عع 
8ع 8 (١1د#زه.؛١‏ ها)وص 
ص ذه 18 . 

الإاستشراق 


الطباع » عمر. « تهافت آراء 
المستشقين في مسألة الفكر الفلسفي في 
الإسلام « الفكر الأسلامي س 37 1اع 
(ربيع الاول ١1.8‏ هال ديسمير 
14 م) ص ص 4١‏ -16؛ . 


الإستلاب المحضاري 

الشيبافي » عمر التومي . « التعلم 
والاستلاب الحضاري » الناشر العرفي س 
لال 0 كت 
58 . 


الاستيجاب 

شف الدين» أحمد . «( حكم 
الاستنجاب في الشريعة والقانين » في 
المؤمر العالمي الثالث للطب الإأسلامي ل 
استانبول » ١64.8‏ ها. 


الأسرة 

هندي » سميرة هاشم إحسان/حقوق 
الرجل وواجباته في الأسرة. مكة 
المكرمة : كلية التربية للبنات 2» ه8.؛؟١‏ 
ها .. ماجستير . 


إسلاميات 
في زمن السرعة . بيروت : مؤسسة 
الرسالة , ه.ة١‏ ها ا * ص ع2 ١5‏ 


٠. مع‎ 


إسلاميات 

الندوي » السيد أبو الحسن علي 
« حاجة العصر » ومسئولية الامة » البعث 
الإسلامي م 5؟: ع ٠١‏ (0ه.:١‏ 
ه) ص ص 9" ب ١ه.‏ 


الأسواق ( فقه ) 

الدريوش » أحمد بن يوسفب . أحكام 
السوق في الإسلام. الرياض : كلية 
الشريعة جامعة الرياض : مم9١‏ . 
ماجستير . 


الأضعري 

عزاة 4 كانه عمد ان ررأنو البق 
الاشعري « المسلم المعاصر ب ا 
ع 554 (١0٠1.5/8١1ه).‏ 


أصحاب الكهف 
الكهف . بيروت : دار الجيل ء ١585‏ 


مذ 175" ص2 54 سم . 


أصول الفقه 

أبو عبادة » إبراهم بن محمد/شرح 
اللمع للأصفهاني ‏ دراسة وتحقيق .. 
الرياض : جامعة الملك سعود كلية أصول 
الدين » ه8.:١‏ ها .2‏ دكتوراه . 


أصول الفقه 

الجصاص . أحمد بن على الراجي 
لام ه )/أصول الفقه المسمى ب 
« الفصول في الأصول » » ج ١‏ » تحقيق 
عجيل جاسم النشمي . الكويت : وزارة 
الاوقاف والشؤون الإسلامية » ١5.8‏ 
هن ا 2 ص » 58 سم . [ سلسلة 
التراث الإسلامي ل ١5‏ ]. 


أصول الفقه 

الحاي » راشد بن علي/مسائل الخلاف 
في أصول الفقه للصيمري ‏ دراسة 
وتحقيق . الرياض : جامعة الإمام محمد 


1١5 


بن سعود الإسلامية كلية الشريعة » ه.4١‏ 
هد . هاجستير . 
أصول الفقه 

سيف » أحمد نور/عمل أهل المدينة بين 
مصطلحات مالك واراء الأصوليين - 
مكة المكرمة : جامعة أم القرئ » 6م9١‏ 
م .ل ماجستير . 
أصول الفقه 
1 3 له 841264010 -لآم 
- الى « متمططم - 1ه ألطمتاة] مه » 


/9 - 7) ,3 .280 ,11 .1آه7٠1‏ لاسو 
- 42 .مم ( 1405 


أصول الفقه 

الندوي »ه سيد غياث الدين محمد 
عبدالقادر ج « اختصار المحصل لابن 
الحاجب » البعث الإسلامي . ثم 7٠١‏ : 


ع ١425/1١(‏ ها)ص ص ولا 
5م ع معلم. 


أصول الفقه 

النشمي » عجيل جاسم . « مقدمات 
علم أصول الفقه 4 مجلة الشريعة 
والدراسات الإسلامية س ١‏ : ع " ( حرم 
6 ها)اص ص 1١6١‏ 8١؟.‏ 


الأصولية 

تاتأاكدةة ‏ الإرمطتمسمخ ( 11911302 

125 : 10110012 .تتاكتلة امع ستقلسي1 

ص و1985 باضه 1ه ج50 عط :م1 
28 


عبر الإطلاا 6غهأوكم ,لذعث - أ 
: أنداالتكا .ألالا ؟ 1زلا 33يد1كآ لمعم طترء 

.5 ,1101005 لاعنوعوع] ع1 أامعءة5 
الإعلام 

أسعد » فرحان حسن/وظيفة الإعلام 
الإسلامي في تحقيق الوحدة في عهد نور 
الدين محمد . الرياض : المعهد العالي 
للدعرة الاسلامية )» ١41.08‏ ها لد 


ماجستير . 
الإعلام 
الأعرجي : زهير . ١‏ الإعلام الإسلامي 
وتحديات العصر » . منار الإسلام . س 
6/807 4ه عنصل :1 
ع © 


أفريقيا الشرقية ‏ تاريخ 

صغيرون » إبراهيم الزين . « التراث 
العربي الإسلامي في شق أفريقية : دراسة 
أولية لخطوط تاريم ولاية المزارعة في أفريقية 
الشرقية تاليف الشيخ الامين بن علي 
المزروعي » عالم الكتب .ل محم 5 : ع ؟ 
1١4.206/٠١(‏ ها ع 18/ه19480 م) اص 
ف 3 ا 


إقبال س القومية 
ستاكسط8 » أشتقط5 ,للطوزن88ة - 1و 
01 وأوعطاصتزةم 5'لوط10 : تنروالقص مولز 
111 « 8!241028[1520 لتئنة نةأذ[] - مجم 
لقاء50 عتدرها؟] 1ه [23 نامل ارق تامع ترق 
( 7/1985 ) 1 .80 2 .املا .وععمععم 
.0 29 بطم 


إقبال ومحمد عبدة 

أبو عاذره » عطية سليمان عوده/ مشكلة 
الوجود والمعرفة في الفكر الإسلامي 
الحديث عند الإمام محمد عبده ومحمد 
إقبال . بيروت : جامعة بيروت العربية » 
6 . ماجستير . 


الإقتصاد 

عألطة 151 » .213000192 ,531081 

عطا بممعاا عع عمتعلوعوط : ولتم ضمءء 

4م « ضع ألقتقم اللقمتضمل 
7 - 40 .مم ( 1985 ) 17 2 ,ااأناورآ 


الإقتصاد 
عط 10210 » ,2180 اسقطناك؟] ركهم 
عتسةأو1] 05 «روألموموط لله 'عقراك 
8 ]0* 8تللتمأوء8 ع1 : وعتسمطمعط 
ا « م1670 عالتاسعنع5 
لوأعه5 عتصهاكا له أقتغناه1 الدع ممصم 
( 7/1985 ) 1 .ملظ 2 .1أولا .وععرعلعم8 
9 - 79 .مم 


الإقتصاد 

0111 » القطان1 .10 موقم 

« كتاء15[18201 تصمعط 01 عع لأللهع عط 

- 28 ,مم ( 1985 ) 1 2 ,لاعأمون1 مقاكق 

قط 01 عن ارععععمع عط1] .33 

5 07010105عع علتلقار1 [ه عمتاماء5ئل 
| قكاض8قط عاأتصة151] 


الإقتصاد 

غاتم » حسين « الاسلام والمعدل 
الإقتصادي الامثئل للمشروع » الإقتصاد 
الإسلامي . ع 75 (صفر 5.؛١‏ ه) 
ص ص 68٠‏ ل 1١1‏ , 


الإقتصاد 

ْ كساب » محمود حنفي . « الإسلام 
والاقتصاد » دراسة في المنظور الإسلامي 
لأبرز التقضايا الإقتصادية والإجياعية المعاصرة 
للدكتور عبدالهادي علي التجار » عرض 
وتحليل » المسلم المعاصر . عي امع 
118 هم عو ع 3 
١5‏ . 


الإقتصاد 

هيكل ؛ عبدالعزيز فهمي/مدخل إلى 
الإفتصاد الإسلامي . بيروت : دار النبضة 
العربية » 19/65.-ل ؟؟؟ ص . 


الإقتصاد ‏ ببليوجرافيا 

الأنصاري » محمود . « دليل الباحث في 
الاقتصاد الإسلامي ل 5» المسلم 
المعاصر. س 11١١‏ ع 492145 (4» 
لازه١ ١14‏ ه)155185س4م١.‏ 


الإأكثاب 

أحمد » بشير . « أثر العوامل النفسية 
والإجتاعية والحيوية في الإكتعاب ودور 
الطبيب المسلم » في المؤتمر العالمي الثالث 
للطب الإإسلامي ع استانبول ) ١١6‏ 
الألباني 

الاعظلنق '. يي الجن » الألباق* 


شذوذه وأخطاؤه . الكويت : دار العروبة » 
هلمرة ١‏ م ؛ ١41١‏ ص . 


١١غ‎ 


إثقام الأجيال 

صديق » يوسف محمد « الطريق إلى 
الالتحام بين الخيلين » شجلة الشريعة 
والدراسات الإسلامية س ١‏ : ع ؟ ( رم 
6 ها )ا ص ص 2.1١80 0١56©‏ 


لله ( سبحانه ) 

عدي » عبدالكريم زهور . « كتاب 
احبة لله سبحانه ‏ القسم الثالث » مجلة 
مجمع اللغة العربية بدمشق . عم 59 : ج 
؟ ١104/7(‏ ه) ا ص ص 42؟ ‏ 
4م . 


الإمام بين 

شلبي » محمود/حياة الإمام الحسين .3 
بيروت : دار الخيل » 1986-م.ل 175” 
م 
الأُمة 

جواد » الخالمي . « مفهوم الأمة ف 
القران الكريم » المتطلق .ل ع 55 


١:05/5(‏ ها)و ص ص 5 ؟55. 


الأمراض البولية 

الدجاني » أكرم منيب . « ملاتم من 
مسادمة الطب الإسلامي في الامراض 
البولية » في الؤتقر العالمي الثالث للطب 
الإسلامي . استانبول . ١4.8‏ ها. 


الأمراض الجلدية 

ماركيس © لسي .2 العلماء والأطباء 
المسلمون في الأمراض الجلدية » الفيصل 
الطبية ع 50١5‏ ه)ي ص ص 


1ت 1 
الأمراض الجدسية 


ادم ( أنور . « موقف الإسلام من 
الأمراض التي تنقل عن طريق الجنس » في 
ازمر العالمي الثالث للطب الإسلامي . 
استانبول » ه١.58١‏ شاء. 


أمراض الحسجرة 

شحاته , مصطفى أحمد . « الحنجرة 
وأمراضها في الطب الإسلامي « الفيصل 
الطبية ع ١1.5/5( 1١١‏ ها )وص ص 
ل ل 0 


الأمراض الخبيئة 

باسلامة » عبدالله حسين . « التعالم 
الإسلامية وأثرها في الحد من الأمراض 
الخبيئة » في المؤقر العالمي الغالث للطب 
الإسلامي . استائبول » ١4.08‏ ها. 


الأمراض السارية 

البار » عدنان أحمد واخخرون . « تطبيق 
التعاليم الاسلامية المتعلقة بالتحكم في بعض 
الأمراض الساربة » في المؤقر العالمي الثالث 
للطب الإسلامي . استانبول » ١1٠85‏ 


أمراض المسكرات 

العلمي ؛ أمل . « الغولية والسمامة بين 
الطب والإسلام » في المؤتمر العالمي الثالث 
للطب اللأسلامي . استانبول » ه.؛١‏ 


ب 


الأمراض النفسية 

أبوغدة » عبدالستار . «١ا‏ الأمراض 
النفسية وعلاجها في الإسلام 5« ف المؤتمر 
العالمي الثالث للطب الإسلامي 6 
استانيول » ١4.8‏ هها. 


الأمل 

الحميد » حميد ناصر/أمل الإنسان بين 
الدين والنظريات الحديقة . الرياض : 
كلية الشريعة جامعة الإمام محمد بن 


سعود » ١1٠8©‏ ها. ‏ مأجستير . 


أمهات المؤمبين 

آل عبداللطيف ٠‏ عبدالعزيز/أمهات 
المؤمبين دراسة حديئة . المدينة المنورة : 
الجامعة الاسلامية » 6 هاها 


دكتوراه 


الأنبياء 


111 الخ لعلا5 ,أوتتاقث 
13-2 : 10110011 قاع م10 


2111511625, 5, 


١١ 


الأنبياء 

ضيف الله » محمد الخضر الناجي : 
عصمة الأنياء في الكتاب والسنة والرد 
علئ الشببات الواردة . مكة المكرمة : 


جامعة أم القرئ » ١948‏ . 


ل 

البار » محمد على . « منع الحمل 
وحكمه في الاسلام » المسلم المعاصر . س 
01١‏ ع 45 (1/ه.1١‏ ها)ا ص ص 
.١١٠١ 5١‏ 


إندونيسيا ‏ التبشير 

العربي » علي عبدالله علي . « تحديات 
التبشير والتنصير في اندونيسيا » البعث 
الإسلامي مم 559 : ع 5 (5/1.؛١‏ 
هعاق اص الالااي لخن 


الإإانسات 

الحميد » حميد ناصر/أصل الإنسان بين 
الدين والنظريات الحديئة . الرياض : 
كلية الشريعة جامعة الإمام محمد بن سعود 
الاسلامية » ١4.26‏ ها. ‏ ماجستير . 


الإنسان 

عبيد ع محمد رشدي . « إلسانية 
الإنساث بين الإسلام رواقع الحضارة 
الغربية » رسالة الإسلام س :١86‏ ع 
4/الء هلا١ 01١‏ 426/[5اه) اص 
ص هه١ ‏ 1ل!١.‏ 


١١3 


الإنسان 


#, مصطفى » نبيبة/تصور تطبيقات تربوية 


ملائمة لنظرة الإسلام للإنسان . مكة 
المكرمة : كلية التربية » جامعة أم القرئ ء 
ه18 . ماجستير . 
الأنصاري ‏ غاية الوصول 

الصالح ؛ محمد بن عبدالله/تحقيق كتاب 
غاية الوصول في شرح لب الأصول للشيخ 
زكريا الأنصاري . مكة المكرمة : جامعة 
أم القرئ » ١4.08‏ ها .2‏ ماجستير . 


الانفتاح الثقافي 
بدوي » محمك أتمل . « انفتاح الإسلام 
على الثقافات الأحرئ » المسلم 


المعاصر .ل س 1:١١‏ ع 44 
(١٠/ه11.2اه).‏ 


الإثتان ( اقتصاد ) 

دليا » شوق أحهد . « تقلبات الموة 
الشرائية وأثر ذلك على الإاثتّان الاقتصادي 
والإجاعي ا تحليل فقهي 
واقتصادي » . المسلم المعاصر س ١١‏ : 
ع 14١‏ (1105/1ها)اص ص 49 
ملا . 
إيران 
لقعتالا20 : ممع[ » بعتطة1 رمتسم 
11 « عنها5 عتصيق1؟ر1] مد غأه لزومرمتروع28 
لوا50 عتتصقا؟[ ذه امستبرهل لسوع عجرم 


( 7/1985 ) 1 .ه80 2 ,أولا ,وععمعع8 
61 - 41 .مم 


إيران 
: طقع1 عنتتصدأك1 ,تدقث ,للة5كل1] 
0ش 820 11 110 


.240 .صم تعاصتاط ,1 بلاملأسلمجع ]1 


إيران 

0011 ١ عتددةاوآ‎ 

وز تلوتاسلوج12 220 اللعساسء رون 

,10[5]01 : 1.0200 .ل .220 .1132 
.210 .مم ,1985 


الإيمان 

الحربي »ء حمد حمدي أحمد/كتاب 
الإيمان للعدني ‏ تحقيق ودراسة . المدينة 
المنورة : كلية أصول الدين فرع العقيدة 
الجامعة الإسلاميةء»  ١54.068‏ ها 
ماجستير . 
الإيمان 

الغامدي » أحمد بن عطية . الإيمان بين 
السلف والمتكلمين . مكة المكرمة : جامعة 
أم القرى » 198 . ماجستير . 


الإيهان 

النقبي »عل ريد عند “نامر امارج 
القران في الدعوة إلى الإيمان . مكة 
المكرمة : المؤلف » ١5.086‏ ها. 784 
ص ؟ 14 سم. 


الإيمان 


النورسي » بديم الزمان سعيد/الإيمان 
وتكامل الانسان » ترجمة إحسان قاسم 


الصالحي . بغداد : مكتتبة القدس » 
6 ها. 14 ص ؛ 54! سم. 
[ من كليات رسائل النور ] . 


باكستان 


ألل 2321133 »4 ,1111116832 رلقتقتاف 
"مر 1550165 : نقةأ15 320 15أه20 رمعتايةط 
لظة طمأعتاع ]1 ده غلوطء 10 الع نان عذ1 
عط '1‏ « تتقاولعله 2 5ل وخجالاو0ط 
أول50 عنتمة!15] 01 [1112نا0 ل 3ند1 1112 ىر 
( 7/1985 ) 1 .80 2 .آمل ,وعع ع8 
.28 - 15 .مط 


باكستان 

5 : مماأئزعلد » .721310100121 ,رنقلنتة5 

تقعلكة4 .« موعل10 لع جتمرمط 01 غ512 
.45 - 39 ,مم ( 1985 ) 1زأ 2 ,اجنأسوسآ 


البحث العلمي 

الدوري »ع مي محسن وتجلاء قاسم 
عباس/مفهوم الاصالة في البيحث العامي 
عند العرب . في الندوة القطرية الأولى 
لتاريج العلوم عند العرب . يغداد : مركز 
إحياء التراث العلمي العرني » 1580 م . 


البحرية ‏ تاريخ 

عيدالحميد » فوزية محمد/البحرية 
الاسلامية في بلاد المغرب من عام ١84‏ 
945” ها .ل مكة المكرمة : جامعة أم 
القرئ » 5غ ها. ماأجستير . 


البربر والفتوحات 

سعيد ؛ محمود/دور البربر في الفتوحات 
الإأسلامية . القاهرة : معهد الدراسات 
الإسلامية ؛ 19586 م. ‏ ماجستير . 


البصرة ‏ تاريم 

رؤوف » عماد عبدالسلام . « صمود 
البصرة أثناء حصار نادر شاه سنة ١047‏ » 
المورد سامح اداع ١1065(‏ هال 
65 م) ص ص 5١‏ 735 . 


البصرة ل تارعج 
العابد » صالح محمد . « البصرة في 
سئوات ألخحنة هلالا١‏ ل هلالا١‏ » 


المورك . نح :1١5‏ ع 11.257 ها 
6 م) صا ص ”3 بل 0ه . 


البصرة م تاريخ 

فوزي » فاروق عمر . « من مظاهر 
صمود أهل البصة في التاريخ العربي 
الإسلامي » المورك .ل عم :1١4‏ ع »م 
20 ه1586 م)ص ص لال 
. 


البصرة # تاريخ 

القيبي » نوري حمودي . « شواهد من 
بلولة البصرة » المورد دج 14 داع ” 
(11:5ه 1١95868‏ م) ص صصاه 
كد ان 


١١8 


بغداك ل ارج 
في سهول ديالي . ترجمة صالم أحمد 


العلي .# بغداد : المجمع العلمي العراتي ع 


© ها. 


بغداذ تاريخ 

ليسبر /|خطط بغداد في العهود العباسية 
الأولى » ترجمة صالم أحمد العلي . 
يغداد : اججمع العلمي العراقي ) ه. ١4‏ 
بغدادت ل تاريم 

مقدسي »2 جور ج/ خمطط دام في 
القرن القامس ا هشجري ) ترجمة صالح حمل 
الل .رك بعداد» :ادع" المليق العاق م 


ه6١‏ ها 


بلقيس ١‏ مدينة ) 

فيليس » لونيدل | كنوز مديئة بلقيس » 
تعريب هكر الديراوي وجن صتعاء ؟ دار 
الكلمة ع ١5‏ ها 


بنو مرداس ‏ تاريخ 

علرن ‏ عي لعداليك بزززابن 
الكلابيين في حلب بشمال الشامء 
وسياستهم الخارجية مع دولتي الفواطم والروم 
4٠8(‏ ب آلا هله؟.١‏ ا ءامنا 
مع سب الاشكتدرية::- ذار- المعرفة 
الجامعية » 6م9١‏ م .5ل 755 ص 4 4* 


ا 


الببوك 

انا 5 1130م 

01 3055281 ,« نتنقأ15 كا عمل لأمةظ » 

2 .[0ل ععنمقسا1 عمالاموظ عندورواذ1 
22.13-7 ( 6/1985 - 4 ) 2 .ملكا 


الببوك 

الجناحي » عبداللطيف : «.مباديء 
التسويق في المصارف الإسلامية » الإقتصاد 
الأسلهضي ع 9" ( صفر ١405‏ ه )و ص 


ص 5؟ 7316. 
الببوك 

حسن » إسماعيل « علاقة البنك المركري 
بالبسوك الإسلامية» الاقتصاد 


الإأسلامي . ع 15 ( رمضان ١4.6‏ ه 
> مايو ١9/86‏ م ) ص ص "5؟ ‏ ه373 , 


الببوك 
لامو 1518212 .5 ,للام سمط 
5 ,.2,آ] : طصروك بعقلطسةه 


الببوك 
مااع 0 ععم » ,.8 ألذث ,]03:13[ 
تعاصو8 طوع تعس طذّ 5أتاتامععف 
1357 عنتتطوقاأة1 جع20لنا عاناومتصعط 
عنتدتوانآ1 01 لقتقيراهكل موعمعصمة عط1] » 
1[ .هلخ 2 .1[ها .وععمعلء5ة [واء0ة5 
103 - 101 .ظ7 ( 7/1985 ) 
البنوك 


رجب » عبدالعزيز ٠.‏ « القواثم المالية 
للمصارف الإسلامية » مجلة الدراسات 
التجارية الإسلامية سن 1:١‏ ع ١‏ 
اع عضن خا لم 


البنوك 

عطية » جمال الدين . « نحو فهم نظام 
البنوك الاسلامية «4 المسلم المعاصر . سِ 
211ع45 14013 سا ص صن 
317 لس 696 


الببوك 

قاسم » ' قاسم محمد . «المستندات 
والترئيق في البنك الإسلامية » المسلم 
المعاصر .ب سن ١ا١اذ‏ اع 44 
(١٠ئ/ه.4له).‏ 


الببوك 

علطتة !15 » ا اهم 

0111119101[ « عوخ 01 وعمرم) عسل روهط 

.2 .أملا ع13112ل1 ع ملاسو عامق !ك1 
4 - 25 .طط ( 3/1985 - 1 ) 1 .ملكا 


الببوك 

الغفاري » نور محمد . « الببوك 
الإسلامية في الباكستان » الإقتصاد 
الإسلامي لاع 17 ( شوال ه. غ١‏ ها 
- يونيو 1948م ) ص ص 57 59 . 


الببيك 

أ أعومم][ » .لع متلق ,تدمع دل! - الم 

مو عمللمة8 عجمعظ - أاوعرع:1 

عتنصسواه1 0 [0203ل « لإمتمممعط 

1 )2.20.1 .لاوا ععسممساطى ومللسمدتر 
2 - 62 .22 ( 3/1985 - 


١115 


الببوك 0 

نينهاوس ٠‏ فولكر . « ريحية مصارف 
المشاركة الإسلامية المتنافسة مع المصارف 
الربوية » ترجمة محبي الدين عطية » .س 
المسلم المعاصر .ل س :١١‏ ع "495 
(97أه.؛١‏ ها)ص ص لالم ب 95. 


الببوك ‏ ببليوجرافيا 

عطية » محبي الدين . « الفكر المصرفي 
الاسلامي في عام : قائمة ببليوجرافية شارحة 
لما صدر عام ١50‏ ها». عالم 
الكتب .ل مج 5: ع 5 ١4.65/٠١(‏ 
عن ص ع 17 بح 1 


الببوك م تقارير 

بنك فيصل الإسلامي المصري/التقرير 
السنوي جلس الإدارة 6 القاهرة : بنك 
فيصل الإسلامي المصري ؛ ١4.0‏ ه - 
6 م. ؟لا ص 4لا! سم. 


كمة عمتلمم8 » .031 طللضوظط 
عنمة1ة]آ عط مغ ده د81 دا عع مه باقد 1 
615 لقظننرول .عوطت 1ه أمرمعع0020) 
7012 .1م11 يك عستلاسوظ عتدصع1ك1 
2 - 43 .2ط ( 3/1985 - 1 ) 210.1 


الببوك والعدمية 

0 م8016 عط1 » .54.8 ولقسضدة - اا 
عاسمردمء 85‏ 15 علطو علصروأو1 
عتصهاة1 02 1قتننوك «< الع سمماعء12 
ه70 ( لطعقتت؟] ) ععسعسلط ع ومسلعلموظ 
2 -22.35 ( 3/1985 - 1 ) 1 .110 2 


1١5٠١ 


البيعة والخلافة 

ابن شقرون » الحاج أحمد . « البيعة 
والخلافة في الإسلام « الإإحياء ماج 1:4 
ج ؟4.265(5١اه- 1١586‏ م) صا ص 
لم ١ا١١ا.‏ 


البييقي ‏ الإلميات 

الغامدي » أحمد بن عطية . البييقي 
وموقعه من الإهيات مكة المكرمة : جامعة 
أم القرئ » ١988‏ . دكتوراه . 


اليوع ( فقه ) 0 
عقلة » محمد . « بيع العينة أو الانموذج 
في الشريعة والقانون 4 مجلة الشريعة 
والدراسات الإسلامية س >*1: ع " 
1١4:0/8(‏ ها) ص ص 8-50". 


البيوع الآجلة 

الابجي » كوثر عبدالفتاح . « مشكلة 
تاخير المشتري عن السداد في حالة البيع 
الآجل في اليك الإسلامي » في ندوة 
البركة الثانية للاقتصاد الإإسلامي 7 
تونس ) ١5.٠86‏ هاء.س 6م١ا‏ ص . 


البيئة 


مخ 5ل20ه ه11 »> .21500015 ,520 

عط كع كامق « امع ده :1 أتصظ عتددق1ذ1 

.للخ 3 ,01لا ,10مه'؟17 عنسعاك1 
3 - 12 .2ط ( 1985 ومتممة ) 


البيكة 

غضة 1513203 » .23192 ,5 3112001 18/1 

«قلمى « رعم1مءه 2ه مومع أللهقطة عطا 
.32-08 .مم ( 1985 )211 ,1135نا1210 


التاريخ 

عويس » عبدا حلم . « تفسير التاريم . 
الملصطلح (الخصائص والبدايات 
الاولى » .# المسلم المعاصر س ١١‏ : ع 
١‏ (١(/ه.؛١‏ ها)اص ص !”# ل 
4١‏ . 


طخ 01 11150029 .0050397 ,زعا 

0 154 .1 .وعأممء2 عأتدروأد1 

1ن :021001آ ,للأقطعل[نا8 5.12 
.6 .طم ,1985 ,.75أطتاط 


له 25506 .ل8.ك.1 ,1رتتطلتتمدط»ت 

: 062811 12101311 عطا دا مسمتادعتلأأكك 

01 ع5 عطا تدمع بومماولط عتسم رمع 

: ع108تطستة 00 .1750 10 تقتزوادل1 

.5 ,رؤوة21 [10197151)1آ عمل طضة0 
9 .22 


العأمين 

امل 125118112 .132[تخة زّع]8 ,5100101 

١‏ 1861665161 .1601101133 عأسرواى1 هه 

2 .185 ,11021101نام1 علللتة 151 116 
14 


التأويل العقلي 

زايد » سعيد/مشكلة التأويل العقلي 
عند مفكري الإسلام في المشرق العرني 
وخاصة عند ابن سينا .. الكويت : 
جامعة الكويت ,» ١985  ه ١4.85‏ 


٠١5 - 3‏ ص اسم [ حوليات كلية 
الآداف عم ل 1 


التبشير 

المطعني » عبدالعظم . » مخاطر التبشير 
المعاصر » التضامن الإسلامي . س 4" : 
ج ١٠1408/4(1ه)ص‏ ص46 
9. 


التجارة ‏ ببليوجرافيا 
عواد » ميخائيل . « كتب التجارة في 
العصور العربية السالفة » الموره .- عم 


١4‏ :غخ'"_"(ه5٠1١اه ‏ 86ؤاعم) 
ص ص ١575‏ سس 1١54‏ . 


التجارة ‏ ثاريم 
طدعث » ,م2805 8113 ,مذاعء34 آلآ 
عط 0صة وأوعطملسض1][ تطكزم ع1:30' 
10 طاة عط معط واللامسمتمعط تزوأد ]1 
01 01111181كل ,« لإالامعن» 1615 عطا 
129 © و#سللادد8 عتستواول 
- 4) 2 .280 2 .آمل (لطعو يدك ) 
.58 - 29 .22 ( 6/1985 


التجديد 

سعيد » بسطامي محمد/هفهرم تجديد 
الدين . الكويت : دار الدعرة » ١5٠065‏ 
ه.د "0٠6١‏ صضص؛ 4؟ سم.س [ دار 
الدعوة ل لا١‏ ]. 


العجديد 

العجلان » عبدالله . « حركة التجديد 
والإصلاح » في ندوة إتجاهات الفكر 
الإسلامي المعاصر . المنامة » ١4.65‏ ها 
ح- عهمقام. 


التحليل التفسي 
الدبوسي » أبو زيد عبدالله بن عمر بن 
عيسي ( 470 ه )/الأمد الأقصى . تحقيق 


محمد عبدالقادر عطا .ل بيروت : دار 
الكتب العلمية » ١58.8‏ ها. 487 
ص ! 54 سم , 

التخدير 


الجاسر » محمد طه. « التخدير في 
الطب الإسلامي بأثره على الحضارة 
الأوربية » في المومّر العالمي الثالث للطب 
الأسلامي استائبول » ١4.6‏ ها. 


العراث 
الرفاعي 04 عبدالعزيز/توثيق الارتباط 
بالعراث العربي . الرياض : دار الرفاعي ١‏ 


ه.]! ها. 
التراث 

الطويل ٠‏ ترفيق/في ترائنا العربي 
الإسلامي . الكويت : المجلس الوطني 


للثقافة والفئون والآداب ء» ١4.8‏ ه ‏ 
86 م.5055 ص ! ١لا‏ سم .سا 
[ عالم المعرفة ل 89 ع . 


1١7 


العراث 

العمري » أكرم ضياء/الثراث 
والمعاصرة .. الدوحة : رئاسة احام الشرعية 
والشؤون الدينية » ه402١‏ هه ع *؛4١‏ 
ص؛ ١5‏ سمس ( كتاب الأنذ ‏ 
.)٠‏ 


التراث س تحقيقه 
سكن تحفيق العراث العرلي ومناهجه تت 
الكويت : معهد الخطوطات العربية ع 


4.5 هل 15868 م. 


العراث حفظه 

له 5386 ع2 » .31 نا ,11210612 

1ل 2 ,لز تأنا124 :18خ « لإنرمصرمج11 

7ل عتصةات1] ] .44 - 39 ,مم ( 1985 ) 

لقتنللن0) #2 ألوتلاععالطءجمة كه 
7( 121102ع025» 15 ع 11621386 


التراث والعلوم السياسية 
مصطفى » نيفين عبدا خالق « إشكالية 
التراث والعلوم السياسية » المسلم 
المعاصر . س ١١‏ : ع 4# ( ١416/97‏ 
ها ) ص ص ١661م‏ . 


التراجم 

ابن الجوزي ء شمس الدين/مراة الزمان 
في ناريخ الأعيان , حققه وقدمه إحسان 
غباس. . بيروت » القاهرة : دار الشروق » 
ف م اتج 1:١‏ ع 1١1‏ ص 5814 
م 


التراجم 

الرودائي . « صلة الخلف بموصول 
الشلق +« الشبتع' القافين بواظ ات ل 
المخطرطات العربية عم 9 : ج  4( ١‏ 
4 ه) صا ص 5 0 568. 


التراجم 

البيل ٠‏ أبوبكر أحمد بن ألي 
عاصم/الأوائل » تحقيق عبدالله الجبوري . 
بيروت ») دمشق : المكتب الإسلامي » 
ماه هموام. 


التربية 
38 قنع أة .الى ماع35 أقعطقم 
رد انك ااانا ناا 
.144 .صم ,1985 ,.عندل5 عع1000 
مقعأهع5 .دمملم عتسقا؟[ ] 


العربية 

الساموك » سعدون . « نظرات في 
التربية الإسلامية » الرسالة الإسلامية س 
ملاداع كلاكاء هلا رد 5له.؛١‏ 
هد )وص ص ١”١ا‏ الم4؛١ا.‏ 


التربية 

النقيب ؛ عبدالرحمن « من افاق البحث 
العلمي في التربية الاسلامية ‏ " » هدي 
الإسلام . يم :ع "5 (ز0ه.4ا 
ها )و اص ص ©4568 155. 


التربية الصحية 

النقيب ؛ عبدالرحمن . « دور الإسلام 
بتعالهه في التخطيط للتربية الصحية في 
مدارس العالم الإسلامي ». في المزتمر العالمي 
الثالث للطب الإسلامي . استانبول » 


ه.؛ ١‏ ها . 


التربية و القم 

0 266 طعرط » ,340530211320 ,غ313آ1 

مث : دمنأمع5011 لعامع 021 عتلح 1 

5“ (درعءل 500‏ 01 عخع226ة 56ر1[ 

61 لقصننهق كشفخلة «تصصع1اط 

2 .هل8 1 .أملا بععصوء5 عتلسواو1 
4 - 69 .22 ( 1405 - 7/1985 ) 


الترشيد الإقتصادي 

غانم » حسين . « الاسلام والرشد 
الإقتصادي » الإقتصاد الإسلامي ع 44 
1١1:.05/97(‏ ه) ص ص75 1497 . 
تركيا 

محمد ؛ مصطفى كامل . « تركيا على 
طريق الاسلام من جديد » مار الإسلام 
س ١١‏ ع “(8/ه14.2١‏ ه )ص ص 
0" 
الترمدي ‏ الجامع 

صالحو» محمد علي حمد/غرائب 
الترمدي في الجامع » جمعا ومقارنة وتخريها 
ودراسة من أول الكتاب إلى نباية الزهد .ل 
المدينة المنورة ؟ الجامعة الأسلامية » ١48‏ 
ه  .‏ ذكتوراه . 


اميل 


العة 


م تلج تاتطدعف وق قلطة ل 

« 51346 1513316 تنه تنأ 6851850[ » 

11 .01لا ( ضه0دماآ ) 4تاسول1ل لام 

( 1405 2072 تمق - 8235 ) ,3 .ملل 
.0 56بط2 


التصرف 

الجبوري : نظلة أحمد نائل . « مواقف 
الخلاف بين الفقهاء والصوفية : عرض 
وتحليل ورأي » الرسالة الإسلامية ‏ ل س 
مداع كمطضء 8م١1‏ (35 - 
لله ه - 5 لارهمةا م) 


ص ص ١١١‏ -5ة١ا.‏ 


التصرف 
> فتاح . عرفان عبدالحميد « التصوف 
الإسلامي بين الاصالة والتحريف » الرسالة 
الأسلمية س 6م١:‏ ع 18 . ١74‏ 
١ه5» ١.5‏ ه) ص ص لاة ل 
08 . 


التصوف 

م يالجين ء مقداد/فلسفة الحياة الروحية : 
منابعها ومشاربها ونشأتها ونشأة التصوف 
والطرق الصوفية . بيروت : دار الشروق » 
همة ١‏ م. لم6١١‏ ص ؟ ؟؟ سم . 


التصوير 
عبودي 6 هنربيت . « التصوير في 
الحضارة العربية الاسلامية » الوحدة . س 


١؟:‎ 


ذدع194868/4(73) ص ص ١2م‏ 
كا. 


التضحة 


ارك 4119| عاعوزنانا 
: #عأوعع ل 1 .21 اأكنةة 53 01 عتاتعلدلا83 
.0 .شط ,1985 ,12020100اه7 عانق 151 


التعاون الإقتصادي 

الغفاري ع نور محمد «التعاون 
الإقتصادي بين البلدان الإسلامية » 
الدراسات الإسلامية لدج #5١‏ داع ١‏ 
(5-4ن/ه.:١‏ ه)ص ص 5ل ل 
لا١5.‏ 
التعبئة 

الحامد ع محمود محمد/في التعبئة 
الإسلامية الل الكويت : شركة الشعاع 
للنشرء» ١986‏ م. ‏ [ منشورات لجنة 
مكتبة البيت ] . 


التعسف ( فقه ) 

الدريني » فتحي » « نظرية التعسف في 
استعمال الحق في التشريع الإسلامي » . 
هدي الإسلام مم 59 : ع ١1.5 ١‏ 
هد )ا ص ص 8 ا لا١ا.‏ 


التعلم الطبي 

جورتاليس الدين . « التعليم الطبي 
كوسيلة لتعزيز إدخال الدستور الإسلامي 
للمهن الطبية » . في امقر العالمي الثالث 
للطب الإسلامي . استانبول » ١4.8‏ 


العغدية 

القاضي » أحمد . « القران وتأثيراته 
الفسيولوجية واستعمالها في نظام التغذية 
الاسترائيجية الحيوية » في المؤتقر العالمي 
الغالك للطب الإسلامي .ل استانبول , 


ه.ة١‏ ها 


التقنية 

1م10 > .2131101 ,7ق 531 

- 2[ع5 0012163016 0غ ألما 

7 2 101298 «عهلالكخ .« ععتتة1ل1 

عتسدأةآ ] .45 - 39 .طم (1985) 
.| تإعه1مصطءع] 


القويل 

شحاتة » حسين » « المصادر البديلة 
للتمويل في الإسلام وأثرها على الريحية 
والفو » الإقتصاد الإأسلامي سااع 44 


(97/ة5.:١‏ ها) ص ص 8 ل .75١‏ 


القوبل الإستهاري 

الع تتاوة/1017 » .10.14 ,لطقع2نا0) 

- لعتقطذ5 05 8515 عط مه مداع سمماط 

ةم عتسواك1! 01 اقتعنول ,« عأقلظ 

- 4) 2 .0ل 2 .,1ملا ععممسة. بي 
7-2.ظط ( 6/1985 


الشمية 

إبن الحكم . « الإسلام والحداثة في 
معركة التنمية » الثقافة . س ؛١‏ داع 5م 
5 عند ا ودس م 
0 


التوزيع ( إقتصاد ) 

الغفاري ؛ نور محمد . « توزيع الدخل 
والثروة في الإسلام»# السدراسات 
الإسلامية ب عم :٠ 7١‏ ع5 (7 د 
9 ه42 1545/67 م )ا ص 
ص 1١١9‏ ده؛١.‏ 


الثروة الحيوانية 

شلش »؛ محمد رفعت . « علاقة الثروة 
الحيوانية بصحة ومرض الإنسان في ضوء 
العلوم القرانية ». في الور العالمي الغالث 
للطب الإسلامي . استانبول » ١4.5‏ 
هاء 
الغوابت والمتغيرات 

ابن الخوجه » محمد الحبيب/« الثوابت 
والمنغيوات في نظر الدين الحنيف » الهداية 
ا ا اا 
1 هاب 5) ص ص 5١‏ ل 
ا , 

الجامعات 


لمعلا ,كقراقة عه .11,11 ,تسوعوائه 

.لاالوعع الرنا عتسقاكآ غه أمععووك .زم 

22 و1985 ,.عندل8 1160062 : مملوصمر1 
(٠‏ قعللء5 .ضهل8 عتسواأو] ] ,80 


اجامعات 

الشافعي ؛ حسن . « الجامعة الإسلامية 
في إسلام أباد » . المسلم المعاصر . س 
0 جد واه اسم سل 
.١9١ 18‏ 


الجامعات 

الفاروقي ء إسماعيل راجي ٠.‏ « حول 
إنشاء كراس أستاؤية للدراسات الإسلامية 
في الجامعات الأمريكية» المسلم 
المعاصر .ل س 1١١‏ ع 8# ١1١8(‏ 
هد)يوص ص آ١١‏ ١١١ا.‏ 


جبل طارق 
الرفاعي 5 عبدالعزي زر /جبل طارق 
والعرب .ل الرياض : دار الرفاعي 3 


ه.ءة١‏ ه . 


جراكم الإعتداء 

الأمين » عبدالحميد عم رأجريمة 
الإعتداء على النفس ولمال في ضوء 
الكتاب والسئة .. مكة المكرمة : جامعة 
أم القرئ ء 1986م .ل ذكتوراه . 


الجماعة 

جابر » حسين بن مسن بن علي /الطريق 
إلى جماعة المسلمين . الككويت : دار 
الدعرة » ١1٠.68‏ ها ١٠ه‏ ص ؛ 4* 
سم دان الذغية جب 1 ] د 


جماعة التبليغ 

الحصيني ) سعد. « رأي أ ف 
جماعة التبليغ » في ندوة اتجاهات الفكر 
الإسلامي المعاصر . النامة » ١6.8‏ هه 
> 19868 م. 


١15 


الجهاد 
الأسواني » أحمد/حديث الأصدقاء في 
العكفير والجهاد . القاهرة : المؤلف » 


م .ل 5١5‏ ص ! 55 سم . 


الجهاد 

البخاري » أبو الطيب صديق بن حسن 
بن على الحسيني القنوجي/العيرة ثما جاء في 
الغزو والشهادة والهجرة » تحفيق محمد 
السعيد بن بسيوني زغلول .ل بيروت : دار 
الكتب العلمية » ١4.8‏ ها.ا 5١5‏ 
ص ؛ 2؟ سم , 


الحج 

خان » ظفر الإسلام ( تحقيق )/الحج » 
حكمة ورموز. لندن: المعهد 
الإأسلامي » 1١986‏ م. ١١”‏ صصلء 


الحج. لبدنث 1١4‏ ل ١١‏ شوال 
4 , 
المج 


الرفاعي » عبدالعزيز/ احج ف الأدب 
العرني . الرياض : دار الرفاعي ؛ ١1٠١8‏ 


حديث الإفك 

المقدمي ‏ عبدالغني | حديث الإفك ‏ 
تحقيق هشام بن [سماعيل . الرياض : عالم 
الكتب 2» ١4.08‏ ها. 


الحديث النبوري 

الأمدل, حسن محمد مقبولي/رسوخ 
الأخبار في منسوخ الأخبار . المدينة 
المهورة : كلية الحديث الجامعة الإسلامية » 
ه.ءع| ها.. ‏ دكتوراه . 


الحديث النبوي 

البنيتي ؛ أبوبكر/المدخل إلى السئن 
الكبرى » دراسة وتحقيق محمد ضياء الرحمن 
الأعظمي . الكويت : دار الحلفاء 
للكتاب الإسلامي » قظمكا م, 


الحديث السوي 

نخد الل + تمد . « أقدم اثار تدوين 
الحديث كتابة » الدراسات الإسلامية عم 
6 زع ١4.541١‏ هم)يوص 
ص © ل م 


الحديث النبوي 

الرزو » حسن مظفر . « رفع التعارض 
عن مختلف الحديث » الرسالة 
الأسلامية . س :١8‏ ع 2185 ١858‏ 
(4 ست 9١١زّه.4١‏ هات 5 سا 
//همة م )وص ص 85م 95 . 


الحديث السبوي 

السلفي » عبدالله مراد/زوائد البزار على 
الكتب الستة ومسند الإمام أحمد للحافظ 
ابن حجر ل تحقيق ودراسة . المدينة 


المنورة : كلية الحديث الجامعة الإسلامية » 


6 ها.. ل دذكتورأة . 


الحديث البوي 

صباح . عبد الكريم إساعيل/الحديث 
الصحيح ومنبج علماء المسلمين 3 
التصحيح .ل الرياط : دار اللحديث 


الحسنية ء ..1١386‏ دبلوم دراسات 
عليا . 


الحديث البوي 

عبدالهادي » يوسف بن حسن/العقد 
اثمام فيمن زوجه النبي عليه الصلام 
والسلام . الرياض : دار عالم الكتب » 
ه.]! ها..با .1 ص2 51 سم ,ب 
ماله الأحاء لوي يد ا 


الحديث البوي 

عطية » بي الدين . « ملاحظات 
عو المشروع: المقترت. ٠‏ اوتيوعة «الحديث 
النبوي » . المسلم المعاضصر س ١١‏ : ع 
1105/١ 41١‏ ها) ص ص ١55‏ سس 
كهةل . 


الحديث السبوي 

الغماري » عبدالله بن محمد 
الصديقي/تخرج أحاديث اللمع في أصول 
الفقه ) خرج أحاديثه وعلق عليه يوسف 
عبدال رمن المرعشلي بيروت ه عالم 


١ / 


ا لكتب » ه.:! ه  1١353858‏ معد 
للشيرازي ] . 


الحديث النبوي 

القرضاوي » يوسف « نحو موسوعة 
للحديث النبوي ‏ مشروع منهج مقترح » 
المسلم المعاصر .ل س :١١‏ ع 1١‏ 
١506/1١‏ هع صا اص ١١7‏ ده 


. ١4 
الحديث البوي‎ 
القضاعي » أبو عبدالله بحمد بن‎ 


سلامة/هسند الشهاب »2 ؟ جع حققه 
وخرج- أحاديئه حمدي عبدالمجيد 
السلفي .ل بيروت : مؤسسة الرسالة » 
165 ها .لللمة:1 2 51:5 ص ؛ +5 
دحرزاك 


الحديث النبوي ‏ رواة 

الجونجاني » أبو اسحاق إبراهم بن 
يعقرب ١٠١98(‏ هها) أحوال الرجال 2 
تحقيق وتعليق السيد صبحي البدري 
السامرائي نح يروت + مؤسسة الرسالة 5 
5ه ه.ا 5"6؟ ص ! 514 سم . 


الحديث النبوي رواة 


ا لعجا /تاريم الفئقات 0 3 نحقيق 


عبدالمعطي قلعجي .ل بيروت : دار 
الكتب العلمية » ١4.8‏ ها. 


١58م‎ 


الحديث النبوي ‏ رواة 

النبيل » أبوبكر أحمد بن أي عاصم » 
المتوفي سنة 5/410 ه ./الأوائل » تحقيق 
عبدالله الجبوري .ل بيروت : المكتب 
الإسلامي .» ١1.8‏ هال ٠١4‏ ص؛ 


85 سملم . 


الحديث النبوي ‏ معاجم 

الصيداوي » أبو الحسين محمد بن أحمد 
بن جميع 1١05(‏ ه )إكتاب معجم 
الشيوخ » دراسة وتحقيق عمر عبدالسلام 
تدمري .ل بيروت : موّسسة الرسالة » 
وطرابلس : دار الإيمان .» ١1086‏ ها. 
.هه ص ؛ 55 سم . [ وبديله المنتقى 


الحرب والسلام 

ياسين » محمد نعبم « إنتهاء القتال 
بدخول العدو في الإسلام » مجلة الشريعة 
والدراسات الإسلامية . س :١‏ ع " 
( نحم ١:65‏ ها)ا اص ص 5١5‏ - 
ا؟ . 


الحرف والصناعات 

العمري » عبدالعزيز بن إبراهيم بن 
سلمان/الحرف والصناعات في الحجاز في 
عصر الرسول عَيْهِ .. الرياض : جامعة 


١‏ الإهام محمد بن سعود الاسلامية كلية العلوم 


الاجتاعية » 5ه ها. ‏ ماجستير . 


الحركة الإسلامية 
« التجربة الإاسلامية في الكويت » 
الفكر الإسلامي سن :١4‏ ع ” 


١5/ه.؛١‏ هد )وص ص 514 5ل!ا. 


الحركة الإسلامية 
العمل الإسلامي . الدوحة : رئاسة محم 


الشرعية » ١1٠65‏ ها ١.؟‏ ص - 


الحركة الإسلامية 

لطفي » سهير . « قراءة في مضموث 
إيديولوجيا كل من الحركات الناصرية 
والاسلامية الحالية » اليقظة العربية . س 
ذ:نع*(ه/هم5ة١‏ )ص ص١١١ا-‏ 
١1317/‏ . 


حركة السلامة والنورسيين 

ألب ؛ طالب ومحمد حرب عبدالحميد . 
« حركة السلام والنورسيين » في ندوة 
إتجاهات الفكر الإسلامي المعاصر . 
المحامة » ه١4١‏ ه > ؤ8م8١ا‏ م. 


0 


الحروب الصليبية 

الربيعي » عبدالله بن عبدالرحمن/أثر 
الشرق الإسلامي في الفكر الأوربي خلال 
الحروب الصليبية . الرياض : جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية » 
 . 5‏ ماجستير . 


حزب التحربر الإسلامي 

سعيد » سمام , « آراء حول أفكار 
حرب التحرير الإسلامي » في ندوة 
إتجاهات الفكر الإسلامي المعاصر .. 


الخامة » 14.6 ه ع 1988 م. 


حسان بن ابت 

الأعظمي » سعيد « حسان بن ثابت 
وشعره الإسلامي » البعث الإسلام بج 
دااع ١4.05/4(1١‏ ها) ص ص اا 
-000-0 


حسان بن ثابت 

الندوي ٠‏ سعيد الأعظمي . «ر حسان 
بن ثابت الانصاري وشعره الاسلامي تت 
ع » البعث الإسلامي . بج 37٠‏ :اع 
١1.515 61١١3( 4 ,#‏ هع ص ص 
مام الاة ‏ "لا 686 . 


الحسبة 

الفاسي » عبدالرحمن/خطة الحسبة في 
النظر والتطبيق والتدوين : دراسة. الدار 
البيضاء : دار الثقافة » 1١9486‏ م, 


اخصون ح تإرخ 

السرحان » محبي هلال . « الرّئط 
الإسلامية تعريفها وتاريخها ودورها في الدفاع 
عن الحدود » المورد اس ثم 3١4‏ :اع ”" 
(ه4.6١1ه--9868١1م)‏ ص ص 17 
45-2 


1 


الحتضارة 

خليل . عماد الدين . « في الحضارة 
الإسلامية » هدي الإسلام عم 59 : ع ١‏ 
(ه85.:١‏ هد )وص ص6١‏ ال7؟. 


الحضارة 

عروى ٠»‏ محمد إقبال . «انبيار 
الحضارات في الادب الإسلامي « المسلم 
المعاصر 7 00 51-: 2 ءءء 
(11426/59ه). 


الحضارة 
الددوي » محمد صدر الحسن . « منافذ 


الحضارة الإسلامية إلى أوربا قبل عصر 7 


النبضة » . البعث الإسلامي . عم 59 : 
ع مه" (/14.6ه)ص ص م 
ا اا م ا 


الحضارة والوحدة ء' 

كامل »ء عبدالعزيز . «الحضارة 
الإسلامية بين الوحدة والتنوع » في ندوة 
الحضارة الإسلامية من مهدها العربي إلى 
افاقها العالمية . الكويت , ١1.00‏ ها. 


الحق والقرة 

العسلي » بسام . « الحق والقوة في 
الإسلام » منار الإأسلام س ٠١‏ : ع ٠١‏ 
06/٠١‏ اه )ص ص١1 .١9‏ 


لا 


حقوق الإنسان 
عمارة »ع محمد /الإسلام وحقوق 


. الإنسان ء» ضرورة لا حقوق . الكويت : 


امجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب » 
6 ده ااا 46 م 
[ عالم المعرفة ل 86 ع]. 


حقوق الجار : 
الذهبي/حق الجار ٠‏ تحقيق هشام بن 
اسماعيل .ل الرياض : عالم الكتباء 


ه. ١‏ ها . 


حقوق الزوجة 

غاتو عه يل/حقوق الزوجة في 
الإسلام . مكة المكرمة : جامعة أم 
القرئ » هءع| ها  .‏ ماجستير . 


الحلال والحرام 

كن 8ه1 عط ,ألاقيل ,و0222 - ام 

1١‏ 18 لعاأطاطوعط ع1 للرو 
.1 ,51010111 : 10110011 


الحياة والموت 

إبراهم » أحمد شوق . « بداية الحياة 
البشرية ونبايتها » . في ندوة الحياة 
الإنسانية : بدايتها ونهايتها في المفهرم 
الإأسلامي الكويت ٠»‏ وزارة الصحة 
العامة » ١4.8‏ ه ع 6م19 م. ١١‏ 
ص 3 


الحياة والموت 

أبوغدة » عبدالستار . « الحياة الإنسانية 
بدايتها ونبايتها في المفهوم الإسلامي » في 
ندوة الحياة الإنسانية : بدايتها ومايتها في 
المفهوم الإسلامي . الكويت : وزارة 
الصحة العامة » ١4.8‏ ه - 1١986‏ م. 


الحياة والموت 

أردغدو 3 مصطفى صيبري . « الخياة 
الإنسانية بدايتبا ونبايتها في المفهوم 
الإسلامي » . في ندوة الحياة الإنسانية : 
بدايتها ونايتها في المفهرم الإسلامي . 
الكويت : وزارة الصحة العامة » ١1.6‏ ه 
> ممكام. 


الحياة والموت 

الأشقر » عمر سليمان . « بدء الحياة 
ونبايتها » في ندوة الحياة الإنسانية : بدايتها 
ونبايتها في المفهرم الإلسلامي . الكويت : 
وزارة الصحة العامة » ١4.68‏ ه ع ١58٠‏ 
ميس 58 صن . 


الحياة والموت 

الأشقر »ء محمد سليمان. « الحياة 
بدايتها ونبايتها » في ندوة الحياة الإنسانية : 
بدايتها ونبايتها ف المفهوم الإسلامي . 
الكويت : وزارة الصحة العامة » ١1465‏ ها 
حاومة|ا م. ١٠١‏ ص. 


الحياة والموت 

باسلامة » عبدالله . « الحياة الإنسانية 
بدايتها ونبايتها في المفهرم الإسلامي » في 
ندوة الحياة الإنسانية : بدايتها ونبايتها في 
المفهوم الإسلامي . الكويت : وزارة 


الصحة العامة ع ه.٠:١‏ هع دهمؤام. 


الحياة والموت 

حتحوت » حساك . (« متى بدا 
الحياة ؟ متى تنتبي الحياة ؟ » في ندوة 
الحياة الإنسانية : بدايتها ونهايتها في المفهوم 
الإسلامي . الكويت : وزارة الصحة 
العامة » ه.ة١‏ ه > ١986‏ م. 


الحياة والموت 

السلامي »ء محمدانختار . «الحياة 
الإنسانية بدايتها ونهايتها » . في ندوة الحياة 
الإنسائية : بدايتها ونهايتها في المفهوم 
الإإسلامي :- الكويت : وزارة الصحة 
العامة » ه.4١‏ ه ع ١98868‏ م. 


الحياة والموت 

الشربيني » عصام اللين . « الموت 
والحياة بين الأطباء والفقهاء » في ندوة 
الحياة الانسانية : بدايتها ونهايتها في المفهوم 
الإسلامي . الكويت : وزارة الصحة 
العامة » 1١4.8‏ ه 2 16/68 م. ؟١‏ 
ص . 


١١ 


الحياة والمودثت 

شرفاء صالح موسى . « بدء حياة 
الإنسان ونهاية حياته في ضوء القرآن الكريم 
والسنة النبوية » في ندوة الحياة الإنسانية : 
بدايتها ومايتا في المفهرع الإسلامي .. 
الكويت : وزارة الصحة العامة » ١4.8‏ ه 
>- هم9١‏ م .ام ص . 


الحياة والموت 

عبدالك » عبدالله محمد. « الحياة 
والموت ٠‏ بدايتها ونبايتها ». في ندوة الحياة 
الإنسائية : بدايتها ومايتها في الممهرم 
الإسلامي . الكويت : وزارة الصحة 
العامة » ه.4١‏ ه ع مرو١‏ ع ساهة١ا‏ 
ص . 


الحياة والموت 

عبدالباسط » بدر المتولي . « يحث عن 
بداية الحياة الانسانية ونبايتها » في ندوة 
الحياة الإنسانية : بدايتها ونبايتها في المفهوم 
الإسلامي .. الكويت : وزارة الصحة 
العامة ع 68 ه » 1988 م . 0 
ص . [ نشر في الاحياء ‏ ل ع 4؛ : ج ١‏ 
و0155 هد اصن هن 1144 «خد 
0 


الحياة والموت 
عؤان » عبدالفتاح . « رؤيا سوسيولوجية 


لقضية الحياة الانسانية » بدايتها ونبايتها في 


١7 


المفهوم الإسلامي .2 في ندوة الحياة 
الإنسانية ؛ بدايتها ونمايتها في المفهوم 
الإسلامي . الكويت : وزارة الصحة 
العامة » ه.1١‏ ه - 986 م. 4 
كن 


الحياة والموت 

العماري » عبدالقادر بن محجملد. 
« بداية الحياة ونبايتها » في ندوة الحياة 
الإنسائية : بدايتها ونهايتها في المفهوم 


الأسلامي . الكويت : وزارة الصحة 
العامة . ١1.8‏ ه - ١9868‏ م.سدام 
ص . 

الحياة والموثت 


المهدي » مختار أحمد . « بدء اللحياة 
الإنسانية ونبايها » . في لدوة الحياة 
الإنسانية : بدايتها ونهايتها في المفهوم 
الإسلامي . الكويت : وزارة الصحة 
العامة » م4.8١‏ ه ع 6م19 م.ل ١5‏ 
ص . 


الحياة والموت 

الواعي ٠‏ توفيق .« حقيقة ألموت والحياة 
في القرآن والأحكام الشعية » في ندوة 
الحياة الإنسانية : بدايتها ومهايتها في المفهوم 


الإإسلامي 5559 الكويت : وزارة الصحة 
العامة » ه.ع١‏ ه - 6م9١‏ م. ٠١‏ 
ع 


الحياة والموت 

ياسين » محمد نعبم . « بداية .الحياة 
الإنسانية ونهايتها في ضوء النصوص الشرعية 
واجتهادات العلماء المسلمين » . في ندوة 
الحياة الإنسانية : بدايتها ونهايتها في المفهوم 
الإأسلامي . الكويت : وزارة الصحة 
العامة » ١5.6‏ له اح مل م دام" 
9 ْ 


الخراج 

القاضي » أبو يوسف الأنصاري/كتاب 
الخراج 2 تحقيق إحسان عباس  .‏ بيروت : 
دار الشروق » ١946‏ م. 5مده ص ؛ 
1 


الخط العربي 

الشيخ » مكرم أنور مراد/قولبة احرف 
العربي يلاثم استخدام المايكروفلم . في 
الددوة القطرية الأول لتاريخ العلوم عبد 
العرب . بغداد : مركز إحياء التراث 


العلمي العرني ١‏ هلمة ١‏ م. 


الخط العرني 
الكنر الموصوف بإحياء الخط الكوني 2 
تحقيق ودراسة محمد محمد هوسى .سد 


١‏ الكويت : ا غتجلس الوطني للثقافة والفنوت 


والآداب » ١4.8‏ ها 1986 مس 
هه" ص . 


خطاب - العسكرية 

الديب » عبدالعظم . « العسكرية 
العربية الاسلامية لمحمود شيت 
خطاب » . المسلم المعاصر . س ١١‏ : 
ع ١11005/1(4اه‏ )ص ص ١54‏ 
ه/ا١‏ . 


الخلافة 


661 .113:30تتة تلب ,امنط] ج121 
لإأتو8 ضة علنسة م1 (زموأووععع5 » 
,2017 .1أه7 و5016 عنسيوأو1 « تدوأو1 
- 13 .228 ( 1405/1983 وسلرمة ) 1 ,وق 
28 


الخلفاء الراشدون م 
محمصالي » صبحي /تراث اقلقاء 


الراشدين : دراسة . بيروت : دار العلم 
للملايين و586١‏ م. 
الخمور 


صالح » عمر الباقر . « ظاهرة تعاطي 
الخمور بحث علمي إجتاعي ديني عن 
الخمر » . في الور العالمي الثالث للطب 
الإأسلامي . استانبول » 1١408‏ ها. 


الخثى ( فقه ) 

الغصن ٠‏ إبراهيم بن عبد العزي ز/إيضاح 
المشكل من 0 الخنثى المشكل 
للأسبوي ‏ تحقيق . الرياض : جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية كلية 
الشريعة » ١4٠.885‏ ها  .‏ ماجستير . 


وض 


دانتي ‏ الكوميديا الإلهية 
فضل ع صلاح/تأثير الثقافة الإسلامية 
في الكوميديا الإلهية لدأنتي .ل 


الإسكبدرية : مؤسسة شباب الجامعة 
للطباعة 'والنشر . 1١988‏ م. 5و8 
ص ؛ 514 سسلم . 


الداني , أبو عمرو 

عوض : إبراهم عطرة . « أبو عمرو 
الدالي : نشاته ‏ ثقافته ‏ مؤّلفاته » . 
الأزهر س له : ج 4 ( رمضان ه. ١‏ 
ه )و ص ص 5001١14144‏ 1١ا.‏ 


داود وسليمان ( عليهما السلام ) 

المطرني » عويد بن عياد بن عايد/داود 
وسليمان عليبما السلام في القرآن 
والسية . مكة المكرمة : 
القرئ » 1985 م .- دكتوراه . 


جامعة أم 


الدعاء 

القاضي » علي « فن الذكر والدعاء » 
البعث الإسلامي جم 5؟_: ع “ 
١405/4(‏ ه )وص ص "١‏ د 5؟:1. 


الدعوة 

أحمد » خورشيد . « طبيعة الدعرة 
الإسلامية » في ندوة إتجاهات الفكر 
الإلسلامي المعاصر . المنامة » ١4.8‏ ه 
- ولمة ١‏ م.. 


1١7 


الدعوة 

الألواني » محيي الدين « معرفة أنواع 
المدعوين » البعث الإسلامي عم 55 : ع 
ه50 1ه١/9584١1م)ص‏ 
ص 59 ب .1١‏ 


الدعوة 

الشريف » كامل واخرون ٠‏ « الدعورة 
ووسائل الاتصال الحديئة » في مؤقمر 
الوعظ والإرشاد السبوي الأول . 
عمان : وزارة الاؤقاف والشؤون والمقدسات 
الاسلامية ؛ ١556‏ شا 


الدعوة 

الشوادفي » صفوت . « الأمر بالمعروف 
والنبي عن المنكر ».ل البعث 
اللعلاسي رح ب 0 21 
(١11.6/1ه)ص‏ ص 45د .ءلا. 


الدعوة 

علي »ع طلعت أحمد/منيج الدعوة 
الإسلابية في مواجهة المعارضين على ضوء 
القران الككريم . القاهرة : كلية أصول 
الدين قسم الدعوة والثقافة الإسلامية جامعة 
الازقر . ١4.6‏ ها. ل دكتوراه . 
الدعوة 


العمري 3 جلال الدين . «السمات 
اللازمة للدعوة » البعث الإأسلامي 0 


ع 4 ١406/11‏ ه - و/رهمو١‏ 6 


صاص ”” ب 1١‏ . 


الدعوة 
الغزاني » محمد . « حول الدعوة 
الاسلامية والدعاة » الإأحياء عم 4 ١‏ ج 5 
(ه.غاه ع 6مؤ9ام) ص ص ١4‏ 
1 


الدولة 

: عاو)5 عتسواوآ! ع1 .ذاك ,لكا 

11017 عنسقاذ] عطا ده لعققط :56003 نم 

بالأعقمة1ة : 5م0طهمآ .سم لاساتاموده6 
7 .مم ,1985 


الدولة الأموية 

العاوور » صلاح حسسن/النظام الإداري 
والماللي للدولة الإسلامية في العصر 
الأموي .. لاهور : جامعة البنجاب ) 
5م م .565.0" ص  .‏ دكتوراه . 


الدولة الأيوبية 

زغلول » أحمدادور الدولة الأبوبية في 
القضاء على البدع والخفرافات . 
القاهرة : قسم التاريخ كلية اللغة العربية 
جامعة الأزهر » ١8.5‏ ها.. ماجستير . 


الدولة العئانية 

الحميد » عبداللطيف بن محمد/الصراع 
العئاني البريطاني في منطقة البحر الأحمر 
خلال الحرب العالمية الأول . الرياض : 


نحاتعة الامام محمد بن سعود الإسلامية 
كلية العلوم الإحاعية » 6 شا ءا 
هاجستير . 
الدولة العئانية 

الشئاوي ٠»‏ فهمي . « المؤامرة على 
إسقاط الخلافة العئانية »4 الخثار 
الإسلامي داس 18 اعم 59 
١426/1١‏ ه)يص ص 8ه 59. 


الدولة العؤانية 

عبدالرحم ٠‏ عبدالرحمن ٠.‏ « نشوع 
اللأمالية امحلية في مصر في العصر العؤاني 
(19ه1 ١191‏ م) أسعناداً على 
وثائق المحآم الشعية المصرية » امجلة العربية 
للعلوم الإنسانية . عم ه : ع ١8‏ ( ربيع 
65 م) ص ص 51 ل آلا , 


الدولة المغولية 

نور » نصر بن أحمد/عصر أكبر سلطان 
الدولة المغولية الإسلامية في الهند . مكة 
المكرمة : قسم التاريخ الإسلامي جامعة أم 
القرى » .| ها. ‏ ماجستير . 


الدبمقراطية 

محمود ٠‏ عبدالنافع . « ديمقراطية 
لإدلام من غلال البادي ولتعام 
والأحكام » الرسالة الأسلامية س ١‏ م 
1/١‏ الا11 ١125/4289‏ هش)ص 
ص 9ه١ ‏ 55كا. 


١ 6 


الديون 

عباس » نجلاء قاسم . « علاقة المدينين 
المتضامنين بعضهم ببعض في الشريعة 
والقانون » الرسالة الإسلامية. ب س 
4:ع ”لال ء لال (9,. كله.:١‏ 
ه )و ص ص لالا١ .١556-‏ 


الديون 

عمررا» لمحمل عبد الحلم . « حماية 
الديون في الشريعة الإسلامية . أو الاحتياط 
ضد مخاطر الإثتئان في الاسلام بالتطبيق على 
البنوك الاسلامية » في ندوة البركة الثانية 
للإقتصاد الإسلامي . تونس » ١4.5‏ 
ها .ها ءلا ص . 


الذميون 

هويدي ؛ فهمي/مواطنون لا ذهيون . 
بيروت ء القاهرة : دار الشروق » ١9486‏ 
مل 4]ا؟] ص ؟ 51 سم. 


الرازي - الإنيات 

التريكي » عمر . الذات الإلهية عند 
فخر الدين الرازي تونس : الكلية الزيتونية 
للشريعة وأصول الدينه .١946‏ 


دكتوراه 5 


الرازي س التفسير 
بو عزيز » محمد الغربي . نظرية المعرفة 
عند الرازي من خلال تفسيرة . تولس : 


١15 


الكلية الزيتونية للشريعة وأصول الدين ؛ 
ومو ١‏ م20 دكتوراه : 


الرافعي » مصطفى صادق 

ساعي »ع أحمد بسام . « عبقرية 
الرافعي » العقل والفن والإسلام » . المسلم 
المعاصر . س :١١‏ ع 45 (5/4.؛١‏ 
ه) ص اص ١١١‏ داه5١ا.‏ 


الريا 

الأشقر » عمر سليمان . « الربا » 
الهداية ( البحرين » س 0: ع #لم 
١466/1‏ ه )ص ص 55 .4١‏ 


الربانية 

الرومي » عدناث سالم وعلي صالم 
المزاع/الدلائل النورانية للمطالب الربانية ؛ 
مراجعة جاسم مهلهل . الكويت : مكتبة 
المخار الاسلامية .» ١4٠.8‏ هاء ١95‏ 
ص ؟ 1514 سم.ل [ كتببا تربوية ل 
ا" 


الرسول َه 

حسين » محسن محمد <« محاولات لانقاذ 
مثو الرسول الكريم : بين ,الخيال 
والحقيقة » الرسالة الإسلامية .ل س ١8‏ 
(ه-ثكله.:1ه ع (زرهموام) 
لت اي 1 


3 
الرسول مَك , 

داود » عبدالأحد/محمد في الككتاب 
المقدس » ترجمة فهمي شما . قطر ؛ 
رئاسة المحام الشرعية » ١4٠08‏ ها.هس 553 
ا 


الرسول عَيه 

شقرة » محمد إبراههم . « الرسول 
القائد : دراسة قرانية » الرسالة 
الأسلامية .اس :١8‏ ع 8لا١‏ 2 ١79‏ 
١ه‏ "/ه.؛١‏ ها)ص ص ١8١‏ 
د 


الرشد الإقتصادي 

غائم » حسين «الإسلام والرشد 
الاقتصادي 3 الإقتتصاد الإأسلامي ماع 
5 لاغ (9غ ١٠[ه.4١‏ ه)ا ص 
ص 40 2497 #74 سد 137. 


الرشد الإقتصادي 

غانم ع حسين «الرشد و«القيمة 
القصوئ » الإقتصاد الإسلامي . ع 48 
(١105/1١1ه)ص‏ ص 89 -ل!1؛. 


الزكاة 

خليفة » يوسف/« الزكاة ودورها في 
ندمية وتطوير اجتمع الإسلامي « الإقتصاد 
الإسلامي ع 8( صفر 4.06١1ه‏ )اص 
ص 5٠١‏ 88-7م5آ. 


الركاة 

السلامي » محمد الختار » « الرّكاة » 
الهداية ( تونس) س :1١5‏ م8 (هء 
5 هال )١‏ ص ص ه85 
ا 


الزكاة 

شحاته » حسين « القواعد امحاسبية 
الأماسنة للزكاة » الإقتصاد الإسلامي . ع 
(ربيع الاول ١4.8‏ ه) ص ص 5 


ف 0316 


الزكاة ‏ ببليوجرافيا 

عطية » محبي الدين . « الزكاة : قائمة 
ببليوجرافية منتقاة» . المسلم 
المعاصر .س ١١‏ : ع 151 ١4106/١(‏ 
ف عن ف ه13 1 


0 


سبأ 

الندوي » أبو الحسن على الحسني . 
« درس من قرم سبأ » البعث الإسلامي . 
غ1 2ع تريخ الزل هه فيب 
ديسمبر 515١م‏ ) ص ص 5١1٠١‏ , 


السبثيون 
العلامات » محمود جلال/السبكيون 
وسد مأرب . الرياض : تهامة » ١108‏ 


ب 


171 


السجستالي ‏ مسند عائشة 

حسين » عبدالغفور عبدالحق/دراسة 
وتحقيق مسند عائشة رضي الله عنها لألي 
بكر عبدالله بن سليمان بن الأشعث 
السجستالي .. الكويت : مكتبة دار 
الاق » 46ؤا م. 


السحار ‏ قصص 

زيد » صفوت يوسف/التيار الإسلامي 
في قصص عبدالحميد جودة السحار .ل 
القاهرة : ايئة المصرية العامة للكتاب » 
6 م. ١١9‏ ص ؟ 141 سم. 


السرطان 

اليافعي ٠‏ سالم تعد + التران 
والسرطان » في المؤتمر العالمي الثالث للطب 
الإإسلامي . استائبول » ١4.080‏ ها. 


السعادة 

الفارابي/كتاب التنبيه على سبيل 
السعادة » تحقيق وتعليقن جعفر ال 
ياسين .ل بيروت : دار المناهل » ١4٠١8‏ 
ه ملم ة١‏ م 


السفيه ( فقه ) 

صالح » سعاد إبراهم/أحكام تصرفات 
السفيه في الشريعة الاسلامية .ل جدة : 
دار تبامة » 195868 م. 


١78 


السلام 

أبو سعخثيلة » محمد عبدالعن؛ /القواعد 
الدولية للسلام في الإسلام . الكويت . 
58 م. 


السلطة 

خحليل » عماد الدين . « حول المعارضة 
والسلطة »  .‏ المسلم المعاصر س ١١‏ : 
ع ١405/(( 4١‏ ها)ص صاه 
18. 
السلفية 


9 


كردي » راجح . « الاتجاه السلفي 
الجديد » في ندوة إتجاهات الفكر 
الأسلامي المعاصر . المنامة » ١4.8‏ ه 
> 6م9١‏ م. 


السئة البوية 

عبادة » عبداللطيف . «الباديُ 
السياسية في السنة النبوية » البعث 
الأسلضي عم 59 : ع 2٠١‏ جم 37١‏ داع 
45 1ه 4.25/15 1١‏ ها)وص 
ص ؟؟ ب 7590) 58 ل ؟55؟. 


السودان 

البشير » أحمد الأمين . « العلاقة بين 
السياسة والدين في السودان » المستقبل 
العربي . س 8 : ع لالا )1١946/97(‏ 
عو لفق اح 1 


السودان الغربي 

نوري » دريد عبدالقادر . « إنتشار 
الإسلام في السودان الغربي » الهداية 
( البحرين ) س 1:0 ع 84 ( صفر 
ه.ع| ها )وص ص 1٠‏ 15. 


السوق المشتركة 

شلبي » إسماعيل عبدالرحم . « السوق 
الاسلامية المشتركة » الإقتصاد 
الاسلامي . ع ": (ه/ه.؛4١‏ ه) 
ص ص ١5‏ د55 . 


السوق المشتركة 

الفنجري ٠»‏ محمد شوقي «السوق 
الإسلامية المشتركة » مجحلة الدراسات 
التجارية الإسلامية ( جامعة الأزهر ) س 
١د‏ ع١(/586ام)‏ ص ص "!ا 
ا 


ابخان و 


صوأة] (.20 ) .1 لمعلهث ,ق8ط15ة10 
: ععلت«طسد0 .وعنواط ترواءده1 دز 
2 .22 ,1985 ,.2.لا .طسوت 


العجابة العف 

ا حضيمي 3 أبوبكر هل بن الحسين 
المرادي/كتاب السياسة أو الإثارة في تدبير 
الإمارة 3 تحقيق سامي البشار 57 بيردت 2 


المؤسسة الجامعية » ه.؛١‏ قله 


السياسة الشرعية 
عبادة »2 عبداللطيف . «الباديٌ 
السياسية في السنة النبوية » . البععث 


الأسلاهمي ع 15 : ع ١٠اجج 5١‏ اع 
١16659١‏ ه) 


السيرة النبوية 

أعمتمط3548 .لماأوطصلطمة 11 عمتس] 

: 05002آ .29 ,5015و511028 1815 لمم 
8 .مم ,1985 ,.5 انا 0321[ 


السيرة النبوية 

الزرقا » مصطفى أحمد « أربع دعائم 
لسية النبي عَيْه » البعث الإسلاني ع 
عت 20 ١1.204‏ ها) 
ص كف الناايت اجا 1 


السيرة النبوية 

الشنقيطي » محمد امختار ولد أباه/في 
موكب السيرة النبوية في بيوتات الرسول 
عله .._ الرباط : اللجنة المشتركة لنشر 
وإحياء التراث بين حكومتي المغرب 


والإمارات » ه.؛]١‏ ها. 


السيرة النبوية 

مؤنس ») حسين/دراسات في السيرة 
النبوية . القاهرة : دار الزهراء للإعلام 
العرني » ١41.08‏ ها ١415‏ ص ؛ 51 
سم . ( مطبوعات بتك فيصل الإسلامي 
المصري ) . 


١19 


السيرة النبوية 

الندوي » السيد سليمان . « سية 
محمد عله الشاملة الكاملة » البعث 
الإسلامي  .‏ ثح 55 : ع ( ه/ه.؛١‏ 


ه > 1986/95م )ص ص 195 "١‏ 1 


السيغا والمسرح 

.8 معطتااعوع28 ,متمق ,اج ظ-ام 

حلط عي جعبمعط2 .5 ,1513:1200 

: #تتقعطا قتة تللعطأن » ,تمتطقظ 

« 9 25ت أأك كط 1م10 725 للعالة أقطاى 

51 .ترم ( 1985 ) 217 ,لإستأاوص]ط جم1قم 
.55 


الشاطبي ‏ الإعتصام 

عيدالبتاح أن امار سليمان/ تخريج 
أحاديث وآثار الاعتصام ‏ للشاطبي . 
الرياض : كلية أصول الدين بجامعة الامام 
محمد بن سعود الاسلامية » ١1٠.68‏ د 


الشافعي 

ببجت » مجاهد مصطفى . « الشافعي 
كتاعرا 4 " ترطوناق عرو + وأغراهه: © 
الرسالة الإسلامية اس 1:18 ع 
١125/١ 7-5(‏ ه - 
5 9/هم9١‏ م) ص ص لام ا 
١م.‏ 


الشباب 
الفقي ٠»‏ حامد عبدالعزيز/نحو منبج 


15٠ 


إسلامي لتربية الشباب . في الندوة 
العلمية بمناسبة العام الدولي للشباب 
8 . الكويت : قسم علم النفس 


كلية الآأداب جامعة الكويت » ١948©‏ , 


الشخصية 

الندوي » السيد أبي الحسن على . 
« الشخصية الإسلامية ووجوب المحافظة 
عليبا » البععث الإسلامي م 159: ع 4 
(5ل/ه6.:١‏ ه)ص ص 1٠١‏ ل١؟.,‏ 


أمين » حسين أحمد/حول الدعوة إلى 
تطبيق الشريعة الإسلامية » ودراسات 
إسلامية أخرئ . بيروت : دار النبضة 
العربية » 19.8 .ل 71١15‏ ص . 


: 1817 15132014 .5.11 ,للش 

ع 01055811 1111100 

11033]081 : 8م20مآ .تتطمقئعة 1[طاظ 
0 .صم ,ك198 


الشعر 

عوض : طاهر عبداللطيف/الإسلام في 
شعر حمام .. القاهرة : مكتبة الكليات 
الأزهرية » 46 م.س 8؟”؟ ص ! 4؟ 
را 


الشهور القمرية 

افر » عبدالمنعم . « الحساب الفلكي 
في تعيين بداية الشهور القمرية » العرقٍ ع 
8 (يوئيو 13488 م) ص اص 59 ل 


وك 
الشورئ والديمقراطية 
القرنبي »ع حسن. «الشورى 


والديمقراطية : إشكالات المصطلح 
والمفهوم » المستقبل العري ساس 6م داع 


هلا( ه/ه1548ام )ص ص 4 -؟؟. 


الشوكالي ‏ التفسير 

الغماري » محمد حسن بن أحمد . 
الإمام الشركالي مفسراً مكة المكرمة ؛ 
جامعة أم القرئ » 15185 . دكتوراه . 


التجانات الدئة 

القحطاني » محمد بن سعيد سالم/كتاب 
السنة الإمام ألي عبدالرمن بن جيل 
الشيبالي . مكة المكرمة : جامعة أم 
القرئْ » ١1.08‏ ها. ‏ ذكتوراه . 


الشيرازي الأخلاق 

الموسوي » فاحر . « حول النظرية 
الأحلاقية عند صدر الدين الشيرازي » 
المطلق ع 15 ( 1400/6 ه) ص ص 
0 لداخ7؟ . 


الصحابة 

قرشي بن عمر/تنبيه ذوي النجابة إلى 
عدالة الصحابة » علق عليه وخرج أحاديثه 
نبيل منصور بن يعقوب البصارة . 
الكويت : دار الدعوة » ١4.86‏ ها ع 
ه58 عم. 


الصحافة 


أه0 ع751]آ » ,لقضصطق8 نا 503130 

“ااانا وز تالفامرت0 !| انارو ف» 
عطا مآ كعقامطء5 ععمعل5 أونم5 
موءأعهسم4 عط « 513665 ل[عانملاآ 
رقع ع5 [لق50 عأصسدأر] 1ه امول 
7 - 63 ,مم ( 7/1985 ) 1 .810 1701.2 


الصحة الإجتاعية 

عروة » أحمد . « الصحة الاجتاعية في 
افاقها الإسلامية » في المؤتمر العالمي الغالث 
للطب* الإسلامي .ل استاتبول » ١5٠.6‏ 


ها 


الصحة العامة 

يراه ديل شاك جز أئن الاسلام 
وتعامه في الحفاظ على الصحة العامة » . 
في اللمؤتمر العالمي الثالث للطب 
الإسلامي . استائبول » ١4.8‏ هاء 
الصحة العامة 

الفنجري » أحمد شوق . « السلوك 
الإسلامي والصحة بأثر الإسلام وتعالعه في 
الحفاظ على صحة الفرد والمجتمع » في 


١4١ 


المؤتمر العالمي الثالث للطب الإسلامي . 
استاتبول ء؛ ١580652‏ ها. 


الصحة اللفسية 

ى أبو العزابم » جمال ماضبي. <١‏ الموذج 
الاسلامي العلاجي في مجال الصحة 
النشسية » في المؤثمر العالمي الثالث للطب 
الإسلامي . استائبول » ١4.06‏ ها. 


الصحة النفسية 

بشر عه طه. «الإسلام والصحة 
النفسية » في الؤتمر العالمي الثالث للطب 
الإأسلامي . استانبول » 114٠.668‏ ها. 


الصحة النفسية 
نجاني ء عئان . « مفهوم الصحة 
النفسية في القرآن الكريم والحديث 
الشريف » في الؤتمر العالمي الثالث للطب 
الإسلامي ل استالبول » ١8٠.8‏ ه:. 


الصحة والزواج 

زاهر » فيصل إبراهم وأخخرون . « أثر 
سئة الزواج في حفظ صحة الفرد: وامجتمع 4 
في المؤقر العالمي النالث للطب 
الإسلامي .ل استائبول ؛ ١14.8‏ ها. 


الصحة والطب 
كريم » غلام محمد . « الصحة والطب 
في الغرب من المنظور الإسلامي » في المؤتمر 


١5 


العالمي الغالث للطلب الإإسلامي 
استانبول » ١1086‏ ها. 


الصحرة 

601 وععزول .تطهل[ ,م]زومم25 

: علكهلا سباعل]18 .151851 العم تنوم 

.ززم ,1985 رووع21 5113 2171لا 012100 
204 


الصحوة 
عطية ؛ محبي الدين . « أمراض الصحورة 
الإسلامية : محاولة للتشخيص و«العلاج » 
المسلم المعاصر .ل س :١١‏ ع 45 
3643 عن عن ع وم ا 


الصراع العرني الإمرائيلي 

شبيب » نبيل . « خواطر حول مقال 
إعادة بناء التصور الديني للصراع العرثي 
الإسرائيلي للدكتور محمد رضا مرم » . 
المسلم المعاصر . سس 1١١‏ :داع 149 
١165/4(‏ ه) صا ص ١١7‏ ا 
١”‏ . 


الصفرة 

التركي » عبدالله عبد ا لمحسن . « بلاغ 
إلى الصفرة » المسلم المعاصر .ل س 
١١‏ دع 49 (1/ه4.08١1ه)ص‏ صره 
1 : 


الصليبية 
عبدالحميد » سوادي « الافاقة العربية 


الإسلامية بوجه الخطر الصليبي » 
المورد . بح :١+‏ ع 5 ١4١68(‏ هاه 
6 م) صا ص ه ب ١0‏ , 


الصتعائي ‏ المصدف 

الأعظمي » حبيب الرحمن « كتاب 
الجامع لعبدالرزاق الصنعاني » . البعث 
الأسلامي عم 19: ع ٠١‏ (لاه.؛١‏ 
ها )ا ص ص 55 ل ولا . 


الصيام 

الشناوي » فهمي « الصوم من خلال 
المصالح الدينية والطبية » البعث الإسلامي 
3 دااع (١‏ ؤله.؛١‏ ه) ص ص 
80 احط قا 


الصيام والكيمياء الحيوية 

بيجين ) مم. منيب . « الصوم من 
وجهة نظر الكيمياء الحيوية » في المؤتمر 
العالمي الثالث للطب الإسلامي .# 
استانبول » ١4.06‏ ها. 


الصيدلة ‏ تاريخ 

بيات » علي حيدر . « مساهمة الصيدلة 
الإسلامية في أوربا مع دراسة مقارنة في 
المفاهم الطبية بالدسية للحضارة المسيحية 
والإسلامية في العصور الوسطى » في المؤقر 
العالمي الثالث للطب الإسلامي .ل 
استائبول » ١6.8‏ ها. 


الضرائب تاريخ 

11 1308110" رتلتف' انالطة قاط 

عتتصةا؟1 05 لقسعسمق ,''سقان1 تراعوع 

4 ) 2 .810 2 .املا عع مهمأ يغ ومأباموع 
0 - 61 .مم ( 6/1985 - 


القيةء + 

شرودر ؛ عمر . « الطب الإسلامي إلى 
التخلف أو الإزدهار » في الزثمر العالمي 
الثالث للطب الإسلامي استانبول » 


هاة١‏ ظ . 


الطب 

غليرنجي » بول . « الأسس النظرية 
للطب الإسلامي » عالم الفكر .ل ع 
ونع 4 1١(‏ 8زدمقا ماص 
بز 


الطب 

كامل ٠‏ عبدالعزير . « الطب في 
الإسلام بين التشريع والممارسة والتخطيط » 
في المؤتمر العالمي الفالثك للطب 
الإسلامي . استائبول » ١4.08‏ ه.ا 
95" صراء 


الطب - تاريج 

لتكريشي ٠‏ اجر لإدناد لطبي عند 
العرب . في الندوة القطرية الأول لتاريخ 
العلوم عند العرب ._. بغداد : مركز إحياء 
التراث العلمي العرلي ه1586 م. 


1١7 


الطب تاريخ 

الدفاع » علي عبدالله/لمحطات من تاريخ 
الث عنذ المسلمية الأرائل رت الرياض. : 
دار الرفاعي » ه. | هاء. 


الطب ب تاريخ 

قيبائن ‏ . دآلان . «تاريخ الطب 
الإسلامي : إلى أين 7 » في المؤتمر العالمي 
النالث للطب الإسلامي . استانبول » 


ه. ١:‏ قا , 


الطب - تاريخ 

السامراي » كال/مصادر تاريخ الطب 
العربي . في الندوة القطرية الأولئ لتاريخ 
العلوم عند العرب . بغداد : مركز إحياء 
التراث العلمي العرلي ؛ 1588م. 


الطب ب تاريج 

عاشور » سعيد عبدالفتاح . « الطب 
الاسلامي في الجامعات الاوربية في فجر 
عصر النبضة 4 في المؤتمر العالمي الثالث 
للطب الإسلامي .ل استانبول » ١4.١8‏ 


5 


الطب - تاريخ 

ماكواه » مايكل . « الطب الإسلامي 
في مملكة الأراغون في أوائل القرن الرابع 
عشر » في المزقر العالمي الثالث للطب 
الإسلامي ل استاتبول » ١14.88‏ ها. 


١44 


طب الأمومة 

الحفناوي » فوّاد . « طب الأمومة في 
الإسلام » الفيصل الطبية ١١‏ 
١:.5/5(‏ ها)وص ص 5٠١‏ 568., 


الطب العرني 
السامراثي » كال/مختصر تاريخ الطب 
العرن ) جُ .١‏ بغداد : دار الحرية » 


ه.ة١‏ ها 


الطب الكيمياني 

5 محمد كال /تحقيق ودراسة 
وشرح مخطوط الطب الكيميائي الجديد 
للطبيب صالح بن سلوم الخلبي . 
حلب : معهد التراث العلمي العربي ؛ 


ه. ١:‏ ه ع 6م9١‏ م  .‏ ماجستير . 


الطب النبوي 
جمعة » غريب . «ا من وحي الطب 

النبوي » البعث الإسلامي 2 اند 

ع م (هله.؛١‏ ه - 5إهمة١‏ ع 


ص ص ؟؟ د .15١‏ 


الطب الوقاني 

البار » عدنان أحمد اشرو . « الطب 
الوقاني في الإسلام » في الؤتمر العالمي 
الغالث للطب الإسلامي . استانبول » 


6 ]| ها 


الطب والحضارة 

حتحوت » حسان . « الطب والحضارة 
الاسلامية » في ندوة الحضارة الإسلامية 
من مهدها العرلي إلى آفاقها العالمية . 
الكويت » ه٠١‏ | ها 


العالم الإسلامي 

الذهبي » شمس الدين أبو عبدالله 
عمد/دول الإسلام . بيروت : مؤسسة 
الاعلمي للمطبوعات ؟ ١9868‏ مد 


مه ص ؛ 514 سم. 


العالم الإسلامي ‏ تاريخ 

الندوي » أبو الحسن على الحسن . 
2 العالم الإسلامي ف القرن الثالي عشر 
المجري » . البعث الإسلامي . ثم 59 : 
ع 5 (1426/1 ها)ص ص 1٠١‏ 
ا 


العالم الإسلامي التربية 

الجمالي » محمد فاضل . « نحو تجديد 
الفكر التريري في العالم الإسلامي » المسلم 
المعاصر . س :١١‏ ع 45 ( ١4١5/4‏ 
ه )وص ص لا؟ 5”م. 


عبد الرتمن بن عوف 

حطاب » محمود شيت . « من قادة 
ابي مُه : عبدالرحمن بن عوف الزهري ؛ 
حواري النبي مله وقائد إحدى 


سراياه » هدي الإسلام عم 4" ع 
(14:5١1ه‏ )ص ص 59-١35‏ . 


ان بن عفان ( رضي ) 

خليل » عماد الدين « الانتخاب 
والفتنة : قراءة سريعة في خخلافة عئهان 
( رضي ) » هدي الإسلام ع 55 : ع م 
١105(‏ ها)وص ص ١59-51؟.‏ 


العراقي ‏ محمد بن عبدالرمن 

الكتاني ) عبدالرحمن « حياة الشيخ 
محمد بن عبدالرحمن العراقي » الإحياء بج 
4 ج1145(1ه-66ؤام)ص 
ص 6568---58". 


العرب 

بتتع11 ) قطورخ 1116 ,.2 ,13121151110 

: 11311210110501 :1101ل 
7 .رم ,1985 ,لالع معط 


العشور الإسلامية 

الأبحبي » كوثر عبدالفتاح . « العشور 
الاسلامية في ضوء الضرائب المعاصة » 
المسلم المعاصر. س0 :1١١‏ ع 45 
و14:/4 س) ص صن 1ه لاا 


العفاقير الطبية 

حبيب » كال محمد واخرون . « دراسة 
لبعض مفاهم علم العقاقير الطبية الإسلامية 
وتأثيه على الغرب » في امقر العالمي 


١ 


الثالث للطب الإسلامي . استانبول » 
ه١5‏ ها. 
العقاقير الطبية 

خواجي ٠»‏ يحيئ ناصر . « دور الإسلام 
في مكافحة المسكرات والخدرات في العقاقير 
الطبية » في المؤمر العالمي الثالب للطب 
الإشلمي . استانبول » ١4.8‏ هها. 


العقائد 

بن باز » عبدالعزيز بن عبدالله . 
2 العققيدة الصحيحة وما يضادها 4 مجيلة 
الشريعة والدراسات الإسلامية س © ؛: ع 
1١1.05/8(‏ ها )وص ص 9--؟5. 


العقائد 

الصتعائي » محمد بن إسماعيل الأمير/رفع 
الأستار لإبطال أدلة القائلين بفناء الدار , 
تحقيق محمد ناصر الدين الالباني .ل 
بيروت : المكتب الإسلامي » ١1.85‏ ه 
ل ١ه١‏ ص5:20 سم , 
العقائد 

عبدالعال » أحمد علي . جوانب التفكير 
في العقيدة الإسلامية في العصر الأموي . 
مكة المكرمة : جامعة أم القرئ » 1988 . 


دكتورأه . 


العقائد 
الماتريدي » محمد بن محمد/تأويلات 
أهل السنة . تحقيق مستفيض الرحمن . 


1١15 


بغداد : وزارة الاؤقاف ١58‏ م. 


العقائد والدولة 

الأشقر » عمر سليمات/أثر العقيدة في 
العمل لاقامة الدولة . في مؤتمر الدولة 
الإسلامية بين الأمل والواقع . المملكة 
المتحدة : جمعية الطلبة المسلمين في المملكة 
المتحدة وأيرلدا » ١4.6‏ ها. 


عقد الأمان 

ياسين » محمد نعبم . « عقد الأمان في 
الشريعة الإسلامية » مجلة الشريعة 
والدراسات الإسلامية س 8*: ع "م 
١41.085/8(‏ هع ص ص 5١5‏ ا 
0 . 


العقرد ( فقه ) 

الأمير : 0 علي /أحكام عيوب العقد 
في الفقه الإسلامي . الرياض : كلية 
الشزيعة جابعة الامام: محمد ون شعو 
الإسلامية » 6 هه. هاجستير . 


العفود ( فقه ) 

العان » محمد رضا عبدا جبار , « خيار 
الجلس بين نفاته ومثبتيه » الرسالة 
الأسلامية . س 8م١:‏ ع 185 8م1١‏ 
85 ين "نا 126 عن اكد 0 “عب 
8/97 م)ص ص ١١١‏ د ه١5؟.‏ 


عكاظ 
الرياض : دار الرفاعي » ١5١86‏ ها. 


العلاج بالغذاع 

غليرنجي » بل . « العلاج بالغذاء أو 
بالدواء 9 تفضيل الغذاء رأفة بالمرضى في 
الاسلام » في المؤتمر العالمي الثالث للطب 
الإإسلامي .ل استالبول » 88.٠14١ها.‏ 


العلاج النفسبي 
عمار » سلم . 

الاسلام » في المؤتمر العالمي الثالث للطب 

الإأسلامي . استانبول » ١4.8‏ ها. 


العلاقاث الإجتاعية 

بدران » بدران أبو العينين/العلاقات 
الإجتّاعية بين المسلمين وغير المسلمين في 
الشريعة الإسلامية واليبودية والمسيحية 
والقانون . بيروت دار النبضة العربية » 
86 م. "16١‏ ص . 


العلاقات الإجتاعية 

107 18 الأقع :83 .ععتع لقا رلاة05 ]1 
آدتع50 01 «ملاءتضاعم00) :؛ رازلوعكآ1 
,انا تله تاأأكتك8 و دا مممتاواءغ]1 


م0 01 ازوعع زولا : 0مه20مآ 
4 .22 ,1985 رووععظ2 


علال الفاسي 
بالسعل » محمد عبدالسلام . علال 


الفاسبي وأثره في الفكر الاسلامي المعاصر . 
ليبيا : جامعة الفاتح قسم اللغة العربية 
والدراسات الإسلامية 1١9468  »‏ م. 
ماجستير . 


العلم 

علتصة][15 » .000طتاقة14 ,0قتتطلمظ 

« كأكتأامعاء5 سنتاكئكة ختضة و5مط]8 

دعن 5 عتأصةأة1 كه لقتنتاه1 كشذالخق 

- 1/1985 ) 1 .80 1 .آمل ( طندونام ) 
(2.56-68< ( 8 1405 


العلم 

باشكيل » علي فزاد/موقف الدين من 
العلم » ترجمه عن التركية أورخان محمد 
علي . الكويت : دار الوثائق » ١4١85‏ 


العلم 
الخطيب ء محمد « الإسلام والعلم » 
الهداية س 8 : ع 85م ١405/97‏ ه) 


ص ص مه 0 5ا. 


العلم 

عنتطةاة1“"' .2131010015 ,5321035 

عنطة 1و1 هذ[ ععمضع85 عه ععلرعاعم 

*'9 معمعع] ]زط عغطا ذ5ز أقطل/لا ؛ لاوط 

ععترعلع5 عتصوا؟1 0 لممسسول كفذماقخ 

1/01. 1 80. 1 ) 1/1405 23( 22. 31 - 
44, 


العلم 


الشافعي/جماع العلم » تحقيق محمد 


١ 4 / 


أحمد ل الكويت : دار الكتب العلمية » 
ولأ عم. 


العلم 
القاضي » على . «الرسول والعلم » 

هدي الأسلام مجم 55 : ع ه 1405 ها 

- 1986م )ص ص ١١7١‏ -7ا؟. 


العلم 

بأعلة7 2 72830تتنقطه 84‏ ,1للقصعك]ز 

''ععمعء85 هه وعزعم1مع 10‏ بع ل<'' 

51 عأتسمار1 91 اوستترول كخشلا 

- 1/1985 ) 1 .مل8 1 .1هل ( طنوع ذاه ) 
3 - 69 ,قط ( 8 1405 


| 

01 5أثمتذا عط .2 ,عه بتولع 11 

0101 : 01010 عع رع ع5 
108 .22 ,1985 رووعع زوع ااانا 


ا 
ع01] عط ]*' .متعووه1] لع روع5 ,وول 
عطا ص وععصعاع5 أهمم 1 للةعاآ' عطا 1ه 
همه 1م1مااع5 01 121101 
'' عبتزاعع رومع 2[1] م011 رم : ععررعل50 
6 5 عأدرواو1 01 281 ناول كخذاخر 
(8 1405 - 1/1985 ) 1 .ه81 1 .1ه/ا 
.0 -09طم 


العلم . ببليوجرافيا 

نالا ع 0ع13516 2617912 رللقط1 

30 تطلث ل00ططمة1] ع علالة11 سألوقة لا 
4ف '' ,ل00صضطه84 طلتقطه5 عع 
061 31ل 8ناول كخذالم '"لطامويعه 1أطتط 
2 ع 1 .ك8 1 ,اول ععمعاء5 عأنسواو1 
- 105 2 102 - 89 .52 ( 2 1405 ) 


١م‎ 


كر علم النفس 


العلم ب نقد 

01 مئان 01 ذف رأعلة 30.2 امسر 
هكشخششاخطة 'ععمعل5 1ه لرروعلنت 
1[ .آهل بععتعاء5 عتصسهاك1 ؤه أمسيرهق3 
39-7 .2 ( 1405 - 7/1985 )2 .ولم 


ا - 

0 1 .81 مس1 

151ناول كخخفلة '*' عمرعل5 ملسو زر[ 

2 .م8 1 .آمل رععمعاع5 عنصسوار1 1ه 
31-7 .26 ( 1405 - 7/1985 ) 


علم الصيدلة ‏ تراجم 

الدفاع » علي عبدالله /إسهام علماء 
العرب والمسلمين ف الصيدلة سس بيروت ؛ 
مؤسسة الرسالة » ه.+١‏ ها.د 45.8 


ص ؛؟ 514 سم . 


علم البات ب تراجم 

الدفاع ع علي عبدالله/إسهام علماء 
العرب والمسلمين في علم النبات. 
بيروت : مؤسسة الرسالة » ١4.6‏ ها. 
هن 1م 


علم النفس 8 
[سماعيل » عز الدين/نصوص قرانية في 
النفس الإنسالية . بيروت : دار النبضة 


العربية » 68م194. 5*؟ ص . 


الشريف » عدنان . « بين القران 


الكريم وعلم النفس » الفكر الإسلامي . 


“#و, ع ؟١‏ ( ربيع الأول .4ه 
س 3 بيع 1021 ( 
ص ص 9١+‏ ب١١١ا.‏ 


عل بابي 
الشريف » عدنان . « بين القران 
الكريم وعلم النفس : قراءة سياسية لآية 
قرانية كرية » الفكر الإسلامي س ١5‏ : 
ع ؟ (14.05/0 ها)ص ص ءلا 
89 . 


علم النفس 

محمد محمد محمود/علم النفس 
المعاصر في ضوء الإسلام 5 جدة : دار 
الشروق » ه١.4١‏ ه 4١95‏ ص 2 4؟ 
00 


العلم والأساطير 

كة 5تمطمقاعء54 » .2.816 ,130 

المسعترول كشخ]اة « ععدع5 دآ ماركلا 

2 .ه10 1 .01لا بععمعك5 عتمقاةا 01 
.68 - 53 .مم ( 1405 - 7/1985) 


العلم والتقنية 

رلمفتسظمف عقوه؟ ‏ .5 ,اللذئلاط 

فده طالعتطعه عط كل2ةبزن1"'' 

ععمعق 5 طون زامتقط5 1ه أضع سمماء بع0آ1 

اوسعيرو3 كحمةة *” بزومامسصطعةء1 لسصة 

2 .210 1 .آمل رععوعء5 عتستوالة؟1 01 
4 - 81 .مم ( 1405 - 7/1985 ) 


العلماء 
ذلى ع ج1815 لدستسقطه14 ,تمسقصسمكر 
© تتسجدعا1 حسصسطاىء؟ 2 20تتاسقطملقة 


11157 '' ,القط]ا معنا دتوبمع2 
01 لقتتننرول كفخشلة ''للمتاناط لومت 
1[ .مل 1 .أملا ععمعاء5ه عأسوار1 
4 - 103 .282 (1] 1405 - 1/1985 ) 


العلمانية 

1512 .5.1.11 ,35]ااش - 21 

له بإتامموماتط5 عطا 0مق دموتعوابععع 

العقمقك/ا : 1020018 .عتللاسظ عط1ا 
0 .مم ,1985 


العلمانية 

عبدالمنعم ) عبدالييديُ أحمد. 
« العلمانية غارة مدمرة » . هنار الإأسلام 
س 1:1١‏ خ14.08/5(58ه) ص اص 


ع 
العلوم الشرعية 


الدمياطي » أيوبكر/الدرر البيبة فيما 
يلرم المكلف من العلوم الشرعية محقيق 
ماجد الحموي  .‏ دمشق : دار البصائر » 


هم.دةغ ١‏ ه . 


العلوم الطبية ‏ تاريخ 

عيدامطلب . « أثر الحضارة الاسلامية 
عل الحضارة الأوربية في عصر النهضة في 
مجال العلوم الطبية » . في المؤتمر العالمي 
الثالث للطب الإسلامي » . استانيرل » 


ه5١‏ ها 


علي ( رضي الله عنه ) 
الشقاوي ء عبدالرجمن/علي إمام 


١.) 


المتقين .ل القاهرة ٠:‏ مكتبة غريب » 
هلمة١ا‏ ب 5959 ص2 5:5 سم . 
العمارة 

01 5ع 1م أعصضاءظ » .لرأء035 5.21 راقة لا 
عط ع قاعم « ععباءء ألطاءعم عتندق أن[ 


2 .مخ 3 ,71 .170:10 عللسصوأس1 
,0 - 33 .2ط ( 1985 تعستسيرة ) 


العمامة ' 

الجبوري » يحبى/العمامة في الجاهلية 
والاسلام : دراسة . الدوحة : جامعة 
قطر » 586ام. 


41 05110 و8213 
إزمى الوتانى ف لور ن 4052| 
كذفهلة *“وإعالدعد< 5ه تإرمعط]1” 
[ .أملا ,ععسعع5 عتصسهماك1 01 اوسنسول 
18 -22.9 ( 1405 - 7/1985 ) 2 .هلدا 
العملة 

شحادة » موسى . « المعالجة الحاسبية 
لمخاطر العملة » في كدوة البركة الثانية 
للاقتصاد الإسلامي . تونس » ١5.8‏ 
ه. لا صن 


الغزو الفكري 


حارب »+ سعيك ‏ بن عبدالله/الغزو 
الفكري في الخليج العرني . الرياض : 
جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية 
كلية الشريعة قسم الثقافة الاسلامية » 


ه. ١4‏ ه  .‏ ماجستير . 


١ث‎ 


الغلو في العقيدة 

الحجيل » عبدالله محمد سعد/الغلو 
وأثره علئ العقيدة . الرياض : المعهد 
العالمي للدعوة الإسلامية » 6 هاء 
ماجستير . 


الفارالي ‏ تصنيف العلوم 

فرحان » محمد جلوب/الأسس المعرفية 
لتصنيف العلوم عند الفارالي . في الندوة 
القطرية الأول تاريخ العليع. عند 


العرب . بغداد : مركز إحياء التراث 
العلمي العرلي » 1١588‏ م. 
الفسة الكبرئ 


عرفة » محمد جمال محمد محمد. 
« الفتئنة الكبرئ والعلاقة بين القوئ 
منجود » المسلم المعاصر . س ١١‏ : مم 
4-6 هم )اص :ضفن 66 عد 
١155‏ . 
الفرق ‏ تاريج 
1126026 ,عمساع1520 


اوجع3نلع61 ذأ قكاعء5 لله كامماء5 
.م52 ,1985 غ1آه2 : مآ .تمندأذ]1 


الفقر 

ريان » محمد هاشم . « موقف الاسلام 
من مشكلة الفقر » هدي الإسلام .ب عم 
48 :ع لا (ره6 ١4١8‏ هاه 15868 م) 
ص ص ١٠١‏ د 5٠١‏ 


الفقه 

ابن جماعة » بدر الدين/تحرير الأحكام 
3 تدبير أهل الام » تحقيق ودراسة 
وتعليق فؤاد عبدالمنعم أحمد الدوحة : 
رئاسة لمحآمم الشرعية والشؤون الدينية ؛ 


16 هال ه1586ام, 


الفقه 

الباجي » القاضبي أبو الوليد 
سليمان/فصول الأحكام وبيان ما مضنى 
عليه العمل عند الفقهاء والحكام » تحقيق 
عمد أبو لجان .بت توس #«الداز العريية 
للكتاب » والمؤفسسة الوطنية للكتاب )» 
همة ١‏ م 


الفقه 

بدران » بدران أبو العينين/تاريخ الفقه 
الإسلامي ونظرية الملكية والعقرد . 
بيروث : دار النبضة العربية » 15468 
564 ص. 


الفقه 


الترمذي ٠‏ الحكم/المبيات » تحقيق 
محمد السعيد .ل الكويت : دار الكتب 


العلمية » ه58١‏ م . 
الفقه 

طويلة 2 عبدالوهاب/فقه النساء 0 0 ( 
أحكام الطهارة . الكويت ٠:‏ شركة 


الشعاع . ١١١  ه ١1.5‏ ص ؛ ١!‏ 
سم .ل ( كتاب البيت سا ” ) . 


الفقه 

الفضيلان » جبر محمود. رسالة ك2 
الفقه المقارن الرياض : جامعة الإمام محمد 
بن سعود الاسلامية » 86 . دكتورراه . 


الفقه 

المصري » زكريا عبدالرزاق/التكت 
عازن امختلف فيا بين نعي را 
مكة مكة المكرمة : 
القرعْ » 6 هاده كين 


محرا 0 


ا 
د 


الفقه 

المقدسي/عمدة الأحكام من كلام خير 
الأنام , ؛ تحقيق ودراسة بحمود الأرناؤوط 2 
مراجعة وتقديم عبدالقادر الارناؤوط .ب 
دمشق : دار المامون للتراث ؛ ١588‏ م . 


الفقه 

وزارة الأرقاف والشعون الإسلامية 
بالكويت/الموسوعة الفقهية ع الخرء 
اسن : إشراف ب إقالة . الكويت : 
وزارة الأؤقاف والشئرن الإسلامية » ١4.8‏ 
ها 585 ص لم5 سم. 


الفقه الحبلي 

الفهد » صالح/قسم المعاملات ومسائل 
الامام أحمد وساحاق بن راهوية برواية 
إسحاق بن منصور المروزي . المدينة 
المنورة : كلية الشريعة الجامعة الإسلامية 3 


ه. ]| ها.له دكتورأه . 


الفقه المالكي 

الكشني ؛ محمد بن الحارث/أصول الفتيا 
في الفقه على مذهب الإمام مالك . تحقيق 
وتعليق محمد المجدوب ومحمد أبو الأجفان 
وعئان بطيخ » تقديم الشيخ أحمد عبدالعزيز 
ال مبارك . تونس : الدار العربية للكتاب 
والمؤسسة الوطنية للكتاب » ١986‏ م. 


الفقه والقانون 

النجار ١‏ عبدالله مبروك /الفقه الإاسلامي 
والقانون الموضوعي . القاهرة : كلية 
التريكة والقانون' اه الأرس 6 اف دكا 
ه  .,‏ دكتوراه . 
الفكر 

الربيعي » عبدالله بن عبدالرحمن/أثر 
الشرق الإسلامي في الفكر الأوربي خلال 
الحروب الصليبية . الرياض : كلية العلوم 
الاجتاعية » جامعة الإمام محمد ابن سعود 
الإسلامية ع 6 . ماجستير . 


الفكر 


السمان »ء محمد عبالل . « الفكر 


١5 


الادلامي قاعدة ومساراً ». في ندوة 
اتجاهات الفكر الإسلامي المعاصر . 
الامة » ه.4١‏ ه - 1١5868‏ م. 


الفكر 

عمارة»ء محمد/تيارات الفكر 
الإأسلامي .ل بيروت : دار الوحلة ) 
ةعبت 857 ع1 11 سم 


الفكر الحركي 

الطحان »ع مصطفيُ محمد/الفكر 
الحركي بين الأصالة والإنحراف . 
الكويت : دار الوثائق » ه١٠5١‏ ها.. 


هاا سم؛ 5١‏ سم. 


الفكر والحضارة 

عويس 0 عبدالحلم . « حول موقف 
الفكر الإسلامي من الحضارة الحديئة » في 
ندوة إتجاهات الفكر الإسلامي 
المعاصر . النامة » ١4.68‏ ه خ هلم9؟١‏ 
: 


الفكر والحضارة 

الكيلاني » إبراهيم زيد : « موقف الفكر 
المعاصر من الحضارة لكديئة » في لدوة 
إتجاهات الفكر الإسلامي المعاصر .ل 
المنامة » ه©.4١‏ ه ع هم9ؤ١‏ م. 


فلالسفة العار 2 

113122001, 5. 2320762. » 1 

!مواقم .« لإتمأقلط 1ه مسععموة] عط دز 

.6 - 39 .رم ( 1985 ) 1 2 12010118 

عا لاومأولط كه قتع طصرهؤوم11تام مععاوع 1لا ] 
1513121 


الفلسفة 

أ نذا الممين بن تداك كنات 
النجاة » في الحكمة المنطقية والطبيعية 
والإلهية ؛ تقديم ماجد فخري . 
بيروت : دار الافاق الجديدة » 6م9١‏ 
م.ل 544 ص ؟ 54 سم. 


الفلسفة 

زكريا » فؤاد . « الفلسفة والدين في 
اجتمع العرلي المعاصر » المستقبل العرلي . 
س 8 : ع 75 )١1986/5(‏ ص ص 
؟ .١١14-‏ 


الفلسفة 

جعف ر/تلخيص المحصل اللمعروف بنقد 
الحصل .ل طّ ؟ .د بيروت : دار 
الأضواء » 1١986‏ .ل 48ه ص؛ ١1‏ 


0 


الفلسفة 
11100110110 0117 ,لملقتطتدع.1 


.'االموو0[تط 2‏ عتصواة 1‏ لوعنة8110 
.5 .11.2 : طصصد0 : عع لتطديون 


الفلسفة 
ل ١‏ #ودابان نات ايا 
تف : 3ع010ع115 20ة 'تامودمالطط 


رءة.1 2260.0 ولإع سرك 06ع0 عاط 
,1985 ,.2.لآ لتأعتتاطمتلظ : تأعتناطستلظ 


لزاع زوز 
الفلسفة والدين 
زكريا » فوؤّاد . « الفلسفة والدين في 


امجتمع العربلي المعاصر » المستقبل العري. 
س 8 : ع 75 1988/5 م) ص ص 
1 0 


الفن التشكي 
عمارة »ء» محمد ١«‏ القران والفن 
التشكيل » الهلال س "و ( أغسطس 


همة ١‏ م )وص ص 18 6ا. 


الفنون 

11115 > علوء 2325‏ ,زه131 ع1 

لمأوءمهم - سهأنة غه أمع تمدع » 

عتدصمان1 عط يع ورم « عع أممنام 

511 ) 2 .مهلخ 3 .701 .010آ 
22.17-2 ( 1985 


الفنزن 

0 1515ضن عط1' » .خآ 32065[ رمهوط لزن 

عتلصسوان1ة عطا ع ذأنة4 «نامخ عأطنة[ذ1 

501 ) 2 .80 .3 701 .10و/م؟ 
.48 - 41 ,2ط ( 1985 


الفنون 

عط1"' .5 .110 ع 011378 ,عئة ه1810 

عطا ع كارة *أعم علدسدداة1 1ه ألملا 

1 .20 ,3 ,1م70 .للعه71 عنتصيداةا1 
11 -22.7 ( 1985 عسترمة ) 


١ 


القاديانية 

إقبال » محمد « القاديانية في ميزان 
الدين والتاريخ » الدراسات الإسلامية بم 
١‏ نع 5 (1405/4-9اهاة 4س 
5 م) ص ص 77 لس 514 . 
القاضي عياض بغية الرائد 

درويش » شوكت علي . « بغية الرائد لما 
تضمنه حديث أم زرع من الفوائد تأليف 
القاضي عياض بن موسى اليحصبي السبتي 


47/50 مس 64ه ه ) ومعه تفسير نفس 
الحديث للحافظ السيوطي » تحقيق صلاح 
الدين بن أحمد الإدلبي » محمد الحسن 
أجائف » محمد عبدالسلام الشرقاوي » 
عدن وللفزااع )تت هئ 
الإسلام عم 55 : ع 4 1١41.5(-‏ ه) 
قن ون الاي 6 


القاضي عياض 
كنون ؛ عبدالله/القاضي عياض . 
الرياض : دار الرفاعي » ١1٠6‏ ها. 


القانون الدوي 

عبذالسلام »2 جعفر/القانون الدولي 
الإنساني في الإسلام . في ندوة القائون 
الدولي الإنسالي .- القاهرة ؛ الجمعية 
المصرية للقانون الدولي الانساني » ١4.‏ 


١4 


في الإسلام . في ندوة القانون الدولي 
الإنسالي . القاهرة : الجمعية المصرية 
للقانون الدولي الانساني ١506»‏ ها. 


القدس ‏ وثائق 

صالحية » محمد عيسى/من وثائق الحرم 
القدسبي الشريف المملوكية .. الكويت ؛ 
جامعة الكويت » ١1.8‏ ها. ل ه؟١‏ 
سن يكن '(اخورلاتف ٠‏ كل الاد اي ديت 
اا 1 


القران 

ع1) © 789 .11111811 ,للك 

عتصعقاة1 عط : معاوععاعآ1 .لسق“م © 
.144 .جزم ,1985 رده أأهلكصنه18 


القران ‏ أسلوب 

فرج ع2 رمام حسن . التلوين 
الأسلوبي في القران الكريم . بيروت : 
ماجستير . 


القران ‏ إعجاز 

فاضل » عبدالنبي/إعجاز القرآن في 
منهج القاضي عبد الجبار » عرض مقارن . 
الرباط : دار الحديث الحسنيةع 
66 . دبلوم دراسات عليا . 


القران ‏ إعراب 
الشمسان ٠‏ إبراهيم سليمان/الفعل 


تعديته ولزومه في القرآن الكريم . 
القاهرة : قسم اللغة العربية جامعة القاهرة » 
ه.5 ها  .‏ دكتورأه . 


القران ‏ ألفاظ 

ابن البارك اليزيدي » عبدالله بن 
يحيئ/غريب القرآن وتفسيره ؛ حققه وعلق 
عليه محمد سلم الحاج . بيروت : عام 
الكتب ؛ 1988 مم.5ءه ص ؛ 514 


م 


القران ‏ أمثال 

العدل 6 متصور بع عوك + :أمثال 
القرآن . مكة المكرمة : جامعة أم القرى » 
وم ؟| . ماجستير . 


القران ‏ بحوث 

حليل » السيد أحمد/دراسات في 
لقران . بيروت ؛ دار النبضة العربية » 
86 .. الا١ا‏ ص . 
القران ‏ بحوث 


الراكشي »ع تقي الدين الخلالي. 
« مباحث مهمة في القران الكريم » . 
البعث الإسلامي 3 68 : ان 
1١1005/1(‏ ها)ص ص 5١‏ ده4 


القران ‏ بلاغة 
أبو عبده » أحمد عبدالله محمد/الصيغ 


الفعلية في السور المكية . بيروت : 


جامعة بيروت العربية » .1١9868‏ 
ماجستير . 


القرات ‏ تدوين 

حميد الله محمد . « تدوين القران 
الكريم وتراجمه » الدراسات الإسلامية عم 
65 عه ١(‏ #8/ه.؛! ها )وص 
ص 6 6؟. 


القرانت ‏ تفسير 

ال جعفر » مساعد مسلم عبدالله/أثر 
التطور الفكري في التفسير في العصر 
العباسي . بيروت : مؤسسة الرسالة » 
4ه به 11 من 411 اسنم :. 


القران ‏ تفسير 

الأصفهاني ٠‏ الراغب/مقدمة جامع 
التفاسير مع تفسير الفاتحة ومطالع البقرة , 
تحقيق وتعليق أحمد حسن فرحات .ل 
الكويت : دار الدعرة » ه408١‏ ه عم 
كا م. 


القران - تفسير 

البلالي » عبدالحميد/اتغتصر المصون من 
كتاب التفسير والمفسرون » مراجعة 
عبدالستار أبوغدة وجاسم محمد مهلهل .ل 
الكويت : دار الدعوة » ١108‏ ها 
54 ص ؛ 4؟ سم. ل [ دار الدعوة ‏ 
ا 


القران س تفسير 
الشرقايي » عفت/قضايا إنسانية في 
أعمال المفسرين . بيروت : دار النيضة 


العربية » 19/8. ل ١9١‏ ص . 


القران ‏ تفسير 
الشكعة » مصطفئ/تفسير سورة ال 
عمران . بيروت : دار النبضة العربية » 


ه14 . ؟؟١ا‏ ص . 


القران ‏ تفسير 

الطبسي » أمين الدين أبو علي الفضا 
المجيد تس بيرونت ء دار الاضواء » عكمة١‏ 
م8 1 3 ا سم . 


القران - تفسير 

الغامدي » رقية أححمد صالح/صفات 
عباد الرحمن يا تصورها سورة الفرقان .# 
مكة المكرمة : كلية التربية للبنات » ه. 4 ١‏ 


ها .سس ماجستير . 


القران ‏ تفسير 

الغرناطي ٠‏ أحمد بن الزبير/ملاك التأويل 
رج ١‏ + 7) القاطع بذوي الإلحاد 
والتعطيل في توجيه المتشابه اللفظي في اي 
التنزيل . تحقيق د. محمود كامل أحمد . 
بيروت : دار النبضة العربية » 1١9/86‏ .ل 
5 ص. 
١6١‏ 


القران ‏ تفسير 
اليزيدي » ابن البارك/غريب القرآان 


القرآن ‏ تفسير س ببليوجرافيا 
1513101 » ,.ذث 150111331313 ,1165م 
8001 : لامع لمة لاقتاطنظ - وعنل ناه 
- 31 تتأقلة 1 2ه 018116005 أتعتلمتره2 عدي 
« 182728113565 1516582 11 قة0101*3) 
11851288 18001 للعه]7 مسسزاوسكقخ غ111 
5 ,22 ( 1985 تعخصا/الا ) 2 .2830 5 .آملا 
,68 - 


القران ‏ تلاوة 

البواب » علي حسن ( شرح وتحفيق ) . 
« القصيدة اللكاقانية ف القراءة وحسر. 
الأداء » نظم أبي مزاحم ؛ مومئى بن عبيدالله 
الخاقاني المتوفي سنة 68 هام مع 
للقصيدة » . المورده . ثم :١4‏ ع ١‏ 
(1408١1ه‏ ع همؤوام )ص ص ١١١‏ 
لسا؟١ا.‏ 


القران ‏ تلاوة 

فرحات » أحمد حسن . تمكين الم في 
« اتي » و « آمن » و « آدم » للعلامة 
مكي بن ألي طالب القيسي . مجلة الشريعة 
والدراسات الأسلامية . ١‏ 
( نرم 1١106‏ ها / نوفمير 1١9815‏ م). 
صض ص !1 ل 66م . 


القرانت ‏ علومه 

كفافي ٠‏ محمد عبدالسلام وعبد الله 
الشريف/في علوم القران : دراسات 
ومحاضرات . بيروت : دار النبضة العربية » 
4 ه5515 ص . 


القراآن ‏ فضائل 

دماس » مسفر سعيد/فضائل القران 
لإبن الضريس ..- الرياض : قسم الثقافة 
الإسلامية جامعة الملك سعود » ه.4١‏ 


ه. ‏ ماجستير . 
الفرآن ‏ فضائل 

النسائي/فضائل القرآن » تحقيق فاررق 
حمادة .ل بيروت : المؤسسة الجامعية ع 
هءة| هاء 


القران ‏ قراءات 

ابن السبر » عبدالعزيز بن طاهر/|كتاب 
الببج في القراءات الاني وقراءة الأعمش 
وابن محيض واختيار خلق واليزيدي للعلامة 
سبط الخياط البغدادي .. الرياض : 
جامعة الملك سعود كلية أصول الدين , 
6 ها. ذكتوراه . 


القران قراءات 

شاهين » ترفيقي محمد . « مخطوطة 
كتاب اللغات في القران رواية إن حسنون 
المقريُ المصري بإسناده إلى ابن عباس » 


البعث الإسلامي . جم :5١‏ ع ؟ 
(١1108/1ه)ص‏ ص لم7 . 


القران ‏ قراءات 

الفارسبي » أبو علي/الحجة للقراء السبعة 
أئمة الأمصار بالحجاز والعراق والشام 
الذين ذكرهم أبوبكر بن مجاهد ( الجزء 
الثاني ) » تحقيق محمد بدر الدين القهوجي 
وبشير جويجاني » مراجعة وتدقيق عبدالعزيز 
رباح وأحمد يوسف الدقاق 0-1 دمشى : 
دار المأمون للتراث » 1986 م . 


742 القران ‏ القصص 


السباعي » مريم عبدالقادر . القصص 
في القرآن الكريم مكة المكرمة : جامعة أم 


القرئ » ١6‏ . دكتوراه . 


القرآن ‏ لغات 

عبادة ٠ع‏ عبداللطيف . «المباديٌ 
السياسية في السنة النبوية » الع 
الإسلامي .# ند 2 ين 
(١125/1له)ص‏ ص#-4”م. 


القران ‏ لغات 

شاهين » توفيق محمد « مخطوطة كتاب 
اللغات في القران » البعث الإسلامي عم 
ا ا 5 
- 8م5١‏ م) ص ص ١‏ طلاء 
5١‏ د 5آه, 


القران ل معاجم 
القران الكريم . الرياض : دار الرفاعي » 
. 


القرآن ‏ ناسخ ومنسوخ 

إبن البازري/ناسخ القران العزيز 
وهدسوخه ء تحقيق حاتم صا الضامن . 
بيروت : مؤسسة الرسالة » ١9868‏ م. 


القرآن والأديان 

الندوي » سليمان « القران الكريم 
وديانات العرب قبل الاسلام » البعث 
الإسلامي (المحندع) عم 0"ا: ع ١‏ 
(4.:5/8١1ه-1/ه86م195م)‏ صا ص 
1 


القران وعلم النفس 

الشريف ء» عدناكن . « بين القرات 
الكريم وعلم النفس » . الفكر الإسلامي . 
ف ا عه ل 1 و نكر ١11‏ 
هيوصض ص ١م‏ الاو الاسدام. 


القرآن واجتمع 

سر أبو عيد » عارف خليل . « القران 
شريعة الجتمع » مجلة الشريعة والدراسات 
الأسلامية ( الكويت ) س ١‏ : ع ؟ ( محرم 
65 ه) صاص ١”‏ -55ة. 


١م‎ 


القران وامجتمع 


مي التومي ١‏ محمد | اجتمع الإإنساني ف 


القران الكريم . تونس : الكلية الزيتونية 
للشريعة وأصول الدين » 06 مله 
دكتوراه . 
القرضاوي ‏ مشكلة الفقر 

الألبانى »ء محمد ناصر الدين/تخريج 
أحاديث مشكلة الفقر وكيف عالجها 
الإسلام [ليوسف القرضاوي ]. 
بيروت : المكتب الإسلامي » ١4.08‏ 
ها .51 ص ؟ 54! سم., 


القضاء 

111132 0 ,30خ 

8 01 0121165 320 أعتدحلدهمن) » 

223177 .701 ,قع 58101 عتسهالقاا « 0201© 

- 51 .22 ( 1405/1983 عقسضارم5 ) 1 .ملك 
62 


القضاء 

قولاج » طيار التي « جهاز القضاء 
الإسلامي في عهد النبي عله » الدراسات 
الإسلامية ثم :5١‏ ع ١‏ (4 سا 
5 ه) ص ص 5١‏ دم؟. 


القضاء 
الكبيسي ع محمد عبيد « نبج القران' 
الأحلاق في تشريعات القضاء » . الرسالة 
الإسلامية س 8م١1:‏ ع 8لا ء؛ ١79‏ 
(هء5ل/ه.:١‏ ه )اص ص 5١١‏ 
.5٠‏ 


القضاء سل تاريخ 

شبارو » عصام محمد/القضاء والقضاة 
3 الإسلام ف العصر العباسي ٠.‏ بيردت : 
دار النبضة العربية » 8م89١1‏ .ل 8م898 
ل 


القطان » يحيئ بن سعيد 

الخازمي » عوض تقي سعد/يحبى بن 
سعيد القطان محدئا . مكة المكرمة : 
جامعة أم القرى ء 1١9488‏ م. 
ماجسثير . 


القلب والتكاليف 

العلي » محمد بن صفوك/تكاليف القلب 
السلم .ل الكويت : مكتبة الصحابة 
الاسلامية » ١1.8‏ ها..ل .6" ص ؛ 


سيم 


الفلب والحياة 

القاضي » أحمد . « القلب وعلاقته 
بالحياة » مدخل . في مناقشة متى تنتبي 
الحياة » في ندوة الحياة الإنسانية : بدايتها 
ونبايتبا في المفهوم الإسلامي . الكويت : 


وزارة الصحة العامة » ١14.2©‏ ه ‏ 6م9١‏ 


معإل ]ا صضء 
القواعد الفقهية 


السرحاك ٠‏ نحبي هلال . « القواعد 
الفة لفقهية ودورها ف إثراء التشريعات 


الحديئة » الرسالة الإسلامية س :1١8‏ ع 
لال ثلالء وه كلره.غ١‏ ه) 
صا ص ١١؟ 55١5‏ , 


القيادة الإدارية 

رمضان » حامد أحمد. « القيادة 
الإدارية انجاه إسلامي جملة الدراسات 
التجارية الإسلامية ( جامعة الأزهر ) س 
انع ١(/1385م)‏ ص ص الم 


لد قءأ. 


الكتاب العرني 

بدر ء أحمد محمد . « رحلة مع الكتاب 
العربي في العصر الإسلامي ‏ مراجعة 
كتاب جوهانس بدرسن » الكتاب .# 
س :1١‏ ع١1(١9868/5-1١1)‏ صصص 
ده > برس ” 


الكتابة 
راشك )ه سيد فرج . « الكتابات 
القديمة » عالم الفكر ,ل مح :١5‏ ع 4 
(1--86/8م5ام)ص ص55 
0 


الكتابة ‏ تاريخ 

الفعر » محمد فهد/تطور الكتابات 
والنقرش في الحجاز منذ فجر الإسلام حتى 
متمصهضفل القرن السابع الفجري 2 
الرياض ؛ دار الرفاعي » ماع ها. 


١8 


الكبدي 

سيف ء أتطوان/الكندي : مكانته عند 
مؤرخي الفلسفة العربية .ع بيروت : دار 
الجيل » ١586‏ م. 
3 


9" ص ؛ :؟ 


اللقطة ( فقه ) 

شحاته » فتحي عبدالعزيز/تحقيق كتاب 
اللقطة من كاب الحاوي الكبير للإمام 
الماوردي . القاهرة : قسم الفقه المقارن 
كلية الشريعة جامعة الازهر » ١5٠١086‏ 
ها .ل هاجستير . 


الليث بن سعد 

حليل ع السيد أحد/الليث بن سعد : 
فقيه مصر . بيروت : دار النهضة العربية ؛ 
١598 -.. 6‏ ص . 


الماع 

في شربه من الأداب » تحقيق محمد ببجة 
الأثري .س- الرباط : أكاديمية المملكة 
المغربية » ه14.8١‏ هه - 8م9١‏ م 
١‏ ص ؛ ١6‏ سم , 


امجتمع 

الشوحي ٠‏ عبدالله سليمان/اجتمع 
الإاسلامي المعاصر: أسباب ضعفه 
روسائل علاجه . الرياض ٠:‏ كلية 


1١1 


الاسلامية » ه.غع|١‏ ها. ‏ دكتوراه . 


اجتمع 

مصطفى » خضر/امجتمع الإسلامي في 
صورته الواقعية وكيف ينبغي أن يكون . 
مكة المكرمة : جامعة أم القرئ » ه١4١‏ 


هل  .‏ دكتوراه . 


اجتمع س تاريخ 

خليل » عماد الدين . « ملاحظات 
أساسية في تاريخ الجتمع الإنسلامي » المسلم 
المعاصر .ل اس :١١‏ اع 44 
(١/ه400١1ه).,‏ 


اجتمع المصري 

حسن » حسن علي . « المفارقة القيمية 
والتغير الاجتاعي في مجتمع إسلامي ؛ دراسة 
استكشافية تحليلية لواقع المجتمم 
الفترى #ايتب السلم العاصر.ج ان 
:١‏ ع #؛ (لاره.؛١‏ ها) صا ص 


مه دالا . 


محمد بن عبدالوهاب 

الشويعر » محمد بن سعد « انتشار دعوة 
الشيخ محمد عبدالوهاب في المغرب العربي » 
البعث الإسلامي ع 560 : ع ١‏ 
11:68 ع عن أدبب 


محمل بن القاسم 

البسام » حياة محمد حسن/الإمام المؤيد 
محمد بن القاسم في يمن من عام 0ه 
إل ٠١84‏ ه.. مكة المكرمة ؛ جامعة 


أم القرئ » ١4.05‏ ها.س ماجستير . 


الخطوطات ‏ فهارس 

حوري ٠‏ يوسف /المخطوطات العربية 
الموجودة في مكتبة الجامعة الأمريكية في 
بيروت . بيروت : مركز الدراسات العربية 
ودراسات الشق الأوسط (الجامعة 
الأمريكية ) » 1١988‏ م. 


امخطوطات ‏ فهارس 

عطالله » محمود علي/فهرس مخطوطات 
المكتبة الإسلامية في يافا .. عمان ؛ مجمع 
اللغة العربية الاردني » ١4٠١8‏ ه 


امخطوطات ‏ فهارس 

عواد » كوركيس/فهارس المخطوطات 
العربية في العالىو.» ؟5 ج. الكويت : 
معهد المخطوطات العربية » ١4.8‏ هء 
هع صراء 448 ص ؟ 5151 سم. 


الخطوطات ‏ فهارس 

فهرس امخطوطات المصورة » سية نبوية 
انام جه الخو الوم الراك 
الكويت : معهد الخطوطات العربية » 
لمعيه ار ال ل لضن 
550 


الخطوطات ‏ فهارس 

المنوني » محمد . « مراكز المخطوطات 
وأدلتها بالمغرب الأقصى » المورد . نم 
1# دع؟_(1265١اه‏ ب 1١951868‏ م) 
ص ص لاها د ١5١ا.‏ 


اخطوطات ‏ فهارس 

النقشبندي » أسامة ناصر وظمياء محمد 
عباس . « مخطوطات عباس العزاوي ل 
القسم الثاني : التاريخ والتراجم والسير 
(؟ع». اموه تم :١4‏ ع ١‏ 
(26.:١1ه-‏ هم9ام) ص ص /الا١‏ 
ا 


اتخطوطات ‏ فهارس 

النقشيندي » أسامة ناصر وظمياء محمد 
عباس . « مخطوطات عباس العزايي ‏ 
القسم الثالث : الأدب والشعر ( ١‏ ) » . 
الزرة عع 25خ راقو لمت 
م) ص ص ,١ 65020 ١57‏ 


الخطوطات ‏ فهارس 

نيموي » ليون . « المخطوطات العربية في 
ركد عامكة ايزا 6 #عرين: عدا جبار 
المعييد » الور ا 7 
وق اانه به 81 ) ف ص11 
ال ا ل ل م 0 


١51١ 


اخطوطات ‏ فهارس 

اق 5 2 .0 1١208,‏ 
رقع ط988 واترع5تاتقم 5عل عنرعه09121) 
ناف اانا ؛ عنأعهم ‏ عمرعلابعل 
:110 - 590 وآ : 11 تتزه 1 .151325 151اتتآ 


: وزبوط .1464 - 1121 ؤملظ : 111 تاره 1 
985 - 1978 ,أهطه1 1ك عتلوء تاأه زأطاظ 
3327 .صم .15ه/ا 2 


هدائن صالح 

مرداد ع محمد عبدالحميد/مدائسن 
صالح . الرياض : دار الرفاعي ؛ ١4.8‏ 
المذاهب الفقهية 

فيضي للم محمد فوزي/المذاهب 
الفقهية ..- الكويت : شركة الشعاع ع 
1 سويد ملا عن 1 اا سس 


المرأة 
عبدالناظر » محسن . « حركية النساء في 
عيهد: ‏ الرشول 22 د مه اهداية 
( تونس )اس 198 :اع 8684 (7 ل 
١ه‏ ه اح 8 بداللءمؤا م) 
عل عل اميت لقره لحن 1 


المرأة 

مرزه » مكية نواف/مشكلات المرأة 
المسلمة المعاصرة وحلها في ضوء الكتاب 
والسنة .. مكة المكرمة : كلية الشريعة 
والدراسات الإسلامية » 1١4.685‏ هء 


دكتوراه . 


1١1 


المرأة 

انلنيت:| #ءزفائلا #ناذرحانا 

10718211163 علقتوع4هك ع1و34 : ازع 

5301 أذ : مه20ه[ .جاعنع50 تستامساق8 
.0 .22 ,1985 ,و8001 


المرأة واجممع 

الفاروقٍ 1 لوير لمياء . « النساء في 
اجتمع القراني » ترجمة محمد رفقي 
عيسبى. ‏ المسلم المعاصر س :١١‏ ع 
١؛‏ (١١1[ه5.:١‏ ه) ص ص لام ل 
كو9. 


المسكركات 
01 893208061 .اعمطء1كةا ,رعسصسمور 


.شظ :105002 .كمسأمن) عاروأة1 
.265 .22 ,1985 بلإطوء5 


مسكويه 

طنوةبتة !815 » .830200035 قاط 

« 3076111111611 220 لزأعتعم5 زه 

1 .0< ,223117 ,أو/ا 5110168 عتددو1ه1 
- 29 .22 ( 1405/1985 وسترمة ) 


المسلمون في الإتحاد السوفيتي 

الندوي » السيد أبو الحسن علي . 
« المسلمون في الاتحاد السوفيتي » . البععث 
الإسلامي مم 5؟: ع لا (4/ه.؛١‏ 
ه) ص ا ص 1١٠١‏ الا١ا.‏ 


السلمون في استراليا 
شلبي ٠‏ عبدالودود . « الإسلام 
والمسلمون في استراليا » . منار الإسلام . 


س ١١‏ دع 4 (405/4١1ه)صاص‏ 
15 عد 221 


المسلمون في إفريقيا 


151832 1712811م ,جاع 1 81313 
,1985 ,5151081321162 :1021001 
.8 6صطم2 


المسلمون في إفريقيا 

زناتي » محمود سلام/الإسلام والتقاليد 
القبلية في إفريقيا . بيروت : دار النبضة 
العربية » 19486 . ١/!ا؟‏ ص . 


المسلمون في سريلانتكا 

الصابونجي » طه . « الإسلام في سري 
لانكا وأيام من عبق النبوة » الفكر 
الإسلامي س :١4‏ ع 4 ١4.5/9(‏ 


ه )و ص ص ١‏ /5]1؟. 


المسلمون في السودان الغرني 

نوري » دريد عبدالقادر «انتشار 
الإسلام في السودان الغربي  ٠١‏ » الحداية 
( البحرين ) س 8: ع 85 ١105/90‏ 
ه) ص ص 5656 7315930 . 


المسلمون في شق إفريقيا ‏ تار 
صغيرون » إبراهم الزين . « التراث 
العرني الإسلامي في شرق إفريقية : 0 
أولية خوط تاريخ ولاية المزارعة في ! 
الشرقية » تأليف الشيخ الأمين بن 0 


المزروعي » عالم الكتب . بج 5: ع" 
(١٠/1468ه--‏ 1945/8 م)اص 


ص 19٠.8‏ 8١؟.‏ 
المسلمرن في صقلية 
عطوة »ء محمد. «المسلمون في 


صقلية » الفكر الإسلامي س 1 : ع 
١١‏ ( ربيع الأول 16.6 ه ) ص ص "١‏ 
95 


المسلمون في الفليبين 

عا 101350 » رلأصلقظ باسوطلج82 

عط : لقتاتطنا 05 1منلةالوعه 

ع1 « معماموملتلتطط عط كه ععموبعاع 8 

لواء50 عتتصوله] 01 لمتسنامكل موعتع جسم 

( 7/1985 ) 1 .هلل 2 .املا .وععووءء8 
.14 - أ .صم 


المسلمون في لبنان ' 

عكاوي » خخليل . « منطلقات لتعيين 
مهام المطروحة علي العمل الإملامي في 
لبنان » المنطلق ع 8؟ (8م. 5/ه١.؛١‏ 
هد)واص ص ١”‏ د55 . 


المسلمون في ليربا 
والمسلمون في ليبريا » التضامن الإسلامي 
س 2*٠‏ : ج 1١4.06/7(1١‏ ه) ص اص 
8ت ا 


المسلموث ف اند 

طذ «ننولةز (بلع) .0.17 ,آأه11' 

سق دوزولاء]1 : وج عسصسلاه7؟ ,قنلمة 

: تطاعط بجعلة . سمتاوعس لظ كبامأوتاء18 
ما رع دز 1985 ,عقتطقتاطنا5 قق1ا 


المسلمون في يوغوسلاقيا . 

عطرة ع محمد «المسلمون في 
يوغوسلافيا » الفكر الإأسلامي س ١"‏ : 
ع (١١‏ صفر 14.06اه) ص ص ١6‏ 
شد 11/1 .د 


المسيحية 

سويلم 2 محمد/الإسلام والمسيحية 
بشمال أفريقية من 478 إلىْ /٠١١‏ بعد 
الميلاد ‏ مقارئة أديان . بروكسل : 


جامعة بروكسل » ١4.86‏ ها. ل دكتوراه 
الحلقة الثالئة . 


المشاركة ( إقتصاد ) 

مستطودعمامو2 مطهطاابئدزع5 ,510011 

اضرلا عتتتئه[ة! دا عمأتتمطه اززوعط له 

01" عنأطنة 151 علطا : وعأوعناع ا 
0 .زم ,1985 


المشكلات 
عنصننواذ1 ( .80 ) أوعمعظ ,معملاءن 
,1810112115 : 1011611311185 


0 ل2ه 5أ5زلقره1أولر 
.م1015 .عل8 أقمرعأام1 : ملتاععظ 


.1 .مم ,1985 


1١535 


مصادر التشريع 

تفاحة )» أحهد زكي/مصادر الع 
الإسلامي وقواعد السلوك العامة . 
بيروت : دار الكتاب اللبنائي ومكتبة 
المدرسة ) 6 م .ل ١114‏ ص ؟؛ 55 
سم 
المصلحات العلمية 

حفوظ » حسين علي /من مصادر 
المصطلحات العلمية في التراث العرني . في 
الندوة القطرية الأولىئ لعاريم العلوم عند 
العرب .. بغداد : مركز إحياء التراث 
العلمي العري » 1١988‏ م. 


المضاربة ١‏ إقتصاد ) 

هضة 711003368 » .0.351آ ملطقع0101 

لقمعتاول < قمملنوء أاممى مرعل8540 115 

أ7 .عع تقس يي عسللسو8ظ عتسواكا 1ه 
24 - 228.7 ( 3/1985 - 1 ) 1 .510 2 


المعاجم 

مصطفى » حامدل . « معجم القران 
الكريم ومعجم المصطلحات البلاغية » 
الرسالة الإسلامية .ب س :1١8‏ ع 
"م (5 ب ١(نه.:١‏ ها- 
5 ع لاردلمو١‏ م ) ص ص عم 
75 


المعتزلة 
الشيبي 5 صالح زين العابدين . الأصول 
الخمسة عند المعترلة وموقف السلفيين 


هنبا . مكة المككرمة : جامعة أم القرى » 


86 . ماجستير . 


المعتزلة 

طاني » هادي بن أحمد على . أبو 
الحسن الأشعري . بين المعتزلة والسلف . 
مكة المكرمة : جامعة أم القرئ » 1888 . 


٠. هاجستير‎ 


المعرفة 

مويق : جلال الدين . « تصنيف 
العلوم عند العلماء المسلمين » .ب المسلم 
المعاصر س ١١‏ : ع ١.5/١) 4١‏ 
شوغ ص فل حم ولا 


المعرفة 

يقوت ) سالم. « حفريات العرفة 
العربية الإسلامية : ابستمولوجيا القياس » 
دراسات عربية . س ١؟:‏ ع م 
(45/1ؤ19) ص ص “م 950: 


المقرني ‏ المعجم 
الفلاح » صالح السليمان/أبوبكر المقرت 
وكتابه المعجم » تحقيق ودراسة للكتاب مع 
دراسة المؤلف  .‏ المدينة المنورة : الجامعة 
الإسلامية ١8.06‏ ها. دذكتوراه . 


الملل والتحل 


الحلبود » عبدالعزيز سعد/دراسة وتحقيق 


كتاب الدرة في تحقيق الكلام فيما يلزم 
اعتقاده رالقول به في الملل والتحل 
باختصار وبيات ع الرياض » جامعة الملاك 
سعود كلية أصول الدين ء هح]| شااءس 


دكتوراه . 


المناعة الصحية 

ولي »ء عباالوهاب ثور واخروت . 
« فقدان الماعة المكتسب : دور التريعة 
الاسلامية في الوقاية من هذا المرض » . في 
المؤتمر العالمي الثالث للطب الإسلامي . 
استانبول » ا ها 


انبج العلمي 

ل ل لات 

عااتاضعاء5 1ه اللعسنرمواعبع مرك 

تستاكسللط عا لإزط بلإعناولن[6)ع1ل3 

01 لقسسامل كشكاخق '' 5ا5أاترعنت5 

١‏ .ملظ |] .لملا ععرعنك عاسواور 
55 - 45 .282 (1] 1405 - 1/1985 ) 


المهدية تاريخ 

انق تلالع'1 اوالطملق ..آ ,كازاءاصصرج ]1 

له لزعما؟ 11[ لم : للمتاللو]' عسمايم 

1870-0 ,عاأوسوالوسك األفموث8 عذا 

| القع 1 : 101161011 
66 .22 ,1983 ,11610101101181 


المهدية والسنوسية والفودية 

ود » عئان سيد أحمد ويوسف فضل 
حسن . « الحركة المهدية والسئوسية وحركة 
ابن فردي » في ندوة إتجاهات الفكر 
الإسلامي المعاصر ._ النامة » ١1٠.6‏ ه 
- 15868 م. 


المهن الطبية 

أردمير » إيسيجل دميرهان . « نظرة 
عامة لآداب المهن الطبية في العالم 
الإاسلامي والأناضول التركي » . في المؤمر 
العالمي الغالث للطب الإسلامي 3_2 
استاتبول » 1١418‏ ها. 


المواريث 
شلبي » محمد مصطفئ/أحكام المواريث 
بين الفقه والقانون . بيروت : دار النبضة 
العرية + 15548 مح 25 من 


الموازنة العامة 

عمرر»ء محمد عبدالحليم . « الموازنة 
العامة في الفكر الإسلامي » مجلة 
الدراسات التجارية الإسلامية س :١‏ ع 
١/1865عم)‏ ص ص5-5080م. 


المودودي ‏ السياسة الشرعية 

الصليبي» محمد علي مصطفى . أبو 
الأعلئ المودودي وآراؤه في مجال السياسة 
الشرعية . الرياف : جامعة الإمام محمد بن 
سعود الاسلامية » ١1986‏ . دكتوراه . 


المودودي 

مصطفى » محمد علي/أبو الأعلى 
المودودي واراؤه في يجال السياسة 
الشرعية . الرياض : المعهد العالي للقضاء 
جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية 3 
1486 . دكتوراه . 
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6 ظ 

الفاروقي » لويز لياء . « الموسيقى 
والموسيقيون في ميزان الشريعة » ترجمة محمد 
رفقي عم عيش يسع المسلم 
المعاصر .لاس :1١‏ ع 47 (0/ه.4١‏ 
3 كن اهأ لات 


الموقف الحضاري 
حنفي » حسن . « موقفنا الحضاري » 
المستقبل العرني . س م: غم لا 


.5١ 7 م) صا ص5"‎ ١986/59 


المولد البوي 

العيسى »ء على بن محمد/العقلية 
الإسلامية وفكرة المولد » عن التربية وامجتمع 
”م ل الرياض : مكتبة الخرمي » 
ه. ها._للمة١‏ ص ) 65 سدم . 


شهاب ( عيد| لجميد . « اثبات النسخ 
عل منكريه » الرسالة الإسلامية . س 


مدع كلاك هلال رك إله.:١‏ 


ها ) ص اص لاه د 1لا. 


نجد ب تاريخ 


إبن غنام 2 الحسن/تاريخ نيد ع معحشقه 
ناصر الدين اميك وعد ةفل 5 .سد بيروت ) 
القاهرة : دار الشروق ء هملمؤذ١ا‏ ما 
ال 3 ص ؟ .5 سم اء 


الدخعى 

الدبو » إبراهم فاضل . « من أعلام 
التابعين : إبراهم النخعي » الرسالة 
الإشلامية ل س :١8‏ ع8 2185 8م١ا‏ 
وق جد ةماع اه كد وات 
86/97 م) ص ص لاة  .1١59‏ 


السائي ‏ امجتبى 
وانجهولون والمتروكون في مجتبي النسائي . 
مكة المكرمة : جامعة أم القرئ » ١986‏ 


م ماجستير . 


النصرانية 

عزام » فايز سعيد/كتاب الإعلام بما في 
دين التصارى من الفساد والأوهام 5 
للقرطبي . مكة المكرمة : جامعة أم القرئ » 
5.؛| ه.ل دكتوراه . 


النظام السيابى 

5 ,أعقتترة] غ .ل/.1 ,أع51132] 
0 005[ظ! ك4 الكل ركاف 
12 ,10 ,1985 ,أعالاظ ."1 : لرولناهمآ 


النظام النقدي 
م ولسوجرده1 .«عدصستنا .الالرة دروت 
لعاأوعءاعآ .تعاوو5 برواعدرول8 اكول 


20 ,1983 ,مولن اءعصننه؟] عتلسواكا عططاة 
.202 


النظام النقدي والمصرفي 

شابرا » محمد عمر . « النظام النقدي 
والمصرني في إقتصاد إسلامي » . الإقتصاد 
الإسلامي عَ ه؛ ١5.5/4(‏ ه') ص 
ص 6ه 7ل 57 . 


ا 


النظم الإسلامية س تاريخ 
النبراوي » فتحية/تاريخ النظم والحضارة 
الإسلامية . القاهرة : دار المعارف ء 


ه.غ١‏ م 


النفقات ( مالية عامة ) 

الزهراني » ضيف الله تميئ/النفقات 
وإدارتها في الدولة العباسية إلى سنة 4 "ام 
ه : دراسة ., 
الدراسات العليا الحضارية جامعة أم القرى » 


68 ها دكتوراه . 


مكة المكرمة : قسم 


النقد الأدبي 

ساعي ٠‏ أحمد بسام. « النظرية 
الإسلامية في التقد الأدبي ‏ الواقع واللحقيقة 
والفعل. » .ب المسلع المعاصر س 1١‏ اع 
١1:68/( ١‏ شا)ا ص ص لا5 ا 
005 


١ 51/ 


النقد الأدبي 

الغزيوي » علي « ثحو منبج إسلامي 
النقد الأدبي ‏ " ) المشكاة س ١‏ : ع 6 
#رمنية ا عن و11 حا 51 


القد الأدلي 
الفاروقي » ضياء الحسن . « مقياس 
النقد في لد الإسلامي » البعث 


الإسلامي لا الح 5١‏ ذا اع كك 
5 5/ه.؛١‏ ها ع- ١‏ م) ص 
صن 08 اح 3715 :: 

النيّةَ ( فقه ) 


الرحيل » وهبة 20 النية والباععث في فقه 
العبادات والعقود والفسوخ والتروك » مجلة 
الشريعة والدرابات الإسلامية س 5 : ع 
+ (5/ه.:١‏ ها 5(ه8م5١‏ م 
ص 1 


الليجيري ٠‏ خضر مصطفى/التبشير 
والاستعمار في نيجيريا .. مكة المكرمة : 
جامعة أم القرئ ) 1١9868‏ مله 


ها جستير 5 


يجيريا والعرب 

لت واعوألطا » ,عمطت ,عجاعلالا6 

صوء عنصم عئا1ة « قعلوا5 طملخ لال 

510 أنأعنة عتلسمانا 01 امتنتسفل 

- 115 .<21[ 7/1985 ) 1 .نظ 2 ءأنل/اع 
012 


١18 


المهجرة 

الثناوي ع فهسى ٠.‏ «الحجسرة 
ومنزاها » . البعث الإسلامي ثم 59 :اع 
/ا ز5له.:؛١‏ ه) ص اص 18 لا 


0 
الهجرة 

الظاهري » أبو تراب/الأثر المقفى لقصة 
هجرة المصطفى جدة : داو القبلة » 
١5.6‏ ها 
الحدد ‏ تاريخ 


سلطان الدولة المغولية في الحدد . مكة 
المكرمة : حامعة أم القرئ » ١408‏ ها. 


الوراثة 
الشريف » عدئان . « بين القران 
الكريم وعلم الوراثة » الفكر الإسلامي . 
1 عع ا 111 يت 
4 م) ص ص 18 لاه . 


الوسطية 

العجلة » علي محمد « الطريق إلى الأمة 
الوسط » منار الإسلام س :3١٠١‏ ع م 
(5/8.؛١‏ ها )وص ص 14٠8‏ 2د 95ه. 


الوسطية 
036 فيض الله » محمد فوزي . « وكذلك 
جعلناع أمة وسطا» مجلة الشريعة 
والدراسات الإسلامية ( الكويت ) . س 
أ دع؟(غرم 114.065 ها )ص ص 5م 
58 ا. 
الوسطية 
الميداني » عبدالرحمن حسن 
حبدكة/الإلتزام الديني ومنبج وسط .ل 
مكة المكرمة : رابطة العالمى الإضلامي » 
م16 ها.ل 8م5١‏ ص. 


الوصايا 

لفريح » سهام/الوصايا ومدئ تطورها 
في العصر العباسي الأول . الكويت : 
كلية الآداب جامعة الكويت » ١5.8‏ 


هده 114 ص 512 سم ب 
( حوليات كلية الآداب ‏ الرسالة 35 ) . 


الرعظ والإرشاد 

الزتغشري 2 جارالل/أطواق الذهب في 
المواعظ والخطب ٠»‏ تقديم وتحقيق 
عبداللطيف شرارة روك خا الى 
باع » ه١.غ١‏ ها. 
الوعظ والإرشاد 

السائح » عبدالحميد واخخرون. 
« مشروع نحطة متكاملة لتأهيل الوعاظ » 


في مؤثتمر الوعظ والإرشاد السنوي 
الأول . عمان : وزارة الاوقاف والشؤّون 
والمقدسات الإسلامية » ١4.8‏ ها. 


الوعظ والإرشاد 

العبادي » عبدالسلام واخحرون . 
ال 0 
في مؤقر الوعظ والإرشاد السنوي 
الأول .- عمان : وزارة الاوقاف والشؤون 
والمقدسات الإسلامية » 14.8 ه . 


الوعظ والإرشاد 

الكيلاني » إبراهم زيد ومحمد إبراهيم 
شقرة . « ثقافة الوعاظ والأئمة في المجتمع 
الأدني » في مؤثمّر الوعظ والإرشاد 
السنري الأول ل عمان : وزارة الأقاف 
والشؤون والمقدسات الإسلامية » ١4.١8‏ 


ها 


الرعظ والإزشاد 

هليل ) أحمد . «مسية الوعظ 
والإزشاد » في مؤتمر الوعظ والإرشاد 
السنوي الأول . عمان ؛ وزارة الأوقاف 
والشؤّرن والمقدسات الاسلامية » ه١٠1١‏ 
يوسف ( .عليه السلام ) 

البقري » أحمد ماهر حمود/يوسف في 
القرآن .. بيروت : دار النهضة العربية , 
6 م. ١١٠١‏ صل. 


تهت 0 


* الإحياء : 58 القصبة ‏ طنجة ‏ المغرب . 
© الأزهر : مجمع البحرث الإسلائية ‏ إدارة الأزهر 
القاهرة مصر . 

. الإقتيصاد الإسلامي : بلك دلي الإسلامي » ص 
ب ٠١8٠١‏ ) ديرة ل دلي الإمارات العربية 


المتحدة . 

* البعث الإسلامي : ص ب ( 98 ) ندوة العلماء 
لكبو اطند . 

* التضامن الإسلامي : ص ب ( 1475؟ ) مكة 
المكرمة ‏ السعودية . 


* الثقاقة : ص ب ( 422 - 190 ) الجزائر . 
* الدراسات الإسلامية : مجمع البحوث الإسلامية 
الجامعة الإسلامية ل إسلام اباد ل باكسيان . 
* دراسات عربية : ص ب 19م )1١١١-‏ 
بيروت لبنان . 
© الدوحة : ص ب ( 5774 ) الدوحة ‏ قطر . 
* الرسالة الإسلامية : وزارة الأوؤقاف والشؤون 
الديية ‏ بغداد ‏ العراق . 

عالم الفكر : ص ب ١97(‏ ) الكويت . 
* عام الكتب : ص ب ٠648(‏ ) الرياض 
السعودية . 
* العرني : ص ب (748 ) الكويت . 
. الفكر الإسلامي : دار الفتوئ شارع ابن 
رشد ء» بيروت ‏ لبنان . 
* الفكر العرني : ص ب (54مه ل )١8‏ 
بيروت ‏ لبئان . 
* الفيصل الطبية ؛ ص ب ( 5١١4‏ ) الدمام 
0 السعودية . 
* الكتاب: ص ب (0ماا) حولي 
الكويت . 
* جلة الدراسات التجارية الإسلامية : مركز صالح 


١ 


عبدالله كامل للأبحاث والدراسات التجارية الإسلامية 
كلية التجارة ‏ جامعة الأزهر ‏ القاهرة ‏ 
0 

© مجلة الشريعة والدراسات الإسلامية : جامعة 
الكويت » ص ب )1١07478*0(‏ الخالدية ل 
الكويت . 

© المجلة العربية للعلوم الإنسانية : ص ب 
( 55086 ) الصفاة ‏ الكويت . 

* مجلة مجمع اللغة العربية بدهشق : ص ب 
75197 ) دمشق ل سوريا . 

© مجلة معهد امخطوطات العربية : ص 
(54891؟) الصفاة ‏ الكويت . 

© امختار الاسلامي : ص ب 17١170(‏ ) القاهرة 


2 


دا هشر . 

* المستقبل العرلي : ص ب ( )1١١7 5681١‏ 
بيروت » لبنان . 

© المسلم المعاصر : ص ب ( 58617 ) الصفاة ‏ 
الكويت . 

© منار الإسلام : ص ب ( 55178 ) أبوظبي ‏ 
الإمارات . 

* المنطلق : ص ب ( 151٠١6‏ ) الغبيري ‏ 
لبئاك 


* المورد : دائرة الشؤون الثقافية والدشر ‏ وزارة 
الثقافة والاعلام ‏ بغداده ‏ العراق . 

* الناشر العرني : ص ب ( 4607 ) طرابلس - 
0 

* الهداية : ص ب ( 400 ) الخامة ‏ البحرين . 
© الحداية : 204 - 208 تبج القصبة ‏ تونس . 
© هدي الأسلام : ص ب ( 555 ) عمان س 
الارذن . 

© الفلال : ١١‏ شارع محمد عز العرب ... القاهرة 


بأقنا0© اقاتتعمطم1 2 .ول8 : ععموملر 
لمعسطم 21301005353 .12 ركعمتآ أأجلت 
للة2 ,لطع3 151 ,030آ1 

عنسهالء1 +0 583[1::ز0[ كخذخك]5م ٠‏ 
عزك ,عكنده11 1الأمةط ,لل : ععمولعم 
202001 - ااتقعالث ,نقعدل لعلزد 
18 

بسجعتجع18 علمن8 180:10 ستاعساخ 15 * 
أظرآ بتعاقععاعآ ,8030 021002[ 233 
.كا لآ 2215 

89 #جزم8 2.0 : للطسو1ة * اع ٠‏ 
0 625 26 518 ه200مآ 


بأع6 51 لعمفقط 55 ؛ '[1ألان111 61136 ٠‏ 

2 201 مملمم[آ 
عتصسها؟ا له امتسشتقل لممععمم عتزا ٠‏ 
80 .2.0 ,155[لق : وععررعاء5 أزاء50 
.ذ.ة. لا 46168 1201322 ,5131011610 38 


د : 7/0194 عتتصيجأة] عط" يي ناعم ٠‏ 
( 251 2للآ 02000بآ ,اعم ناة اأوتتلط 83 
© ذه 

5 802 .2.0 : وعلل1ا5 عتصنواة]1 ٠‏ 
2 ,30طق طق !15 

© عرنأءاصوظ عتصواة1 04 لاقسسمل ٠‏ 


1١ا/‎ 


فقة 


الاك 


لقيت فكرة إصدار العدد التذكاري من 
« المسلم المعاصر » والذي صدر برقم 4 
ول هناسية مرو عدي سنوات على صدور 
الجلة » وتضمن بين دفتيه ملخصات جميع 
الأمماث العي نشرت على 5 
ميلادها نجاحا منقطع النظير » إذ شكل 
العدد مرجعاً هاما لكل من الباحثين والقراء 
يعينبم على البحث والقراءة المتفهمة ويساعد 
الدارس على الوصول إلى مادته دون كبير 


مستخلصات أبعاث العام الحادي 
عشر 
14.68 ه  ١9868‏ م 
من العدد 49 إلى العدد 44 


محمود حنفي كساب 


نطا بت اف 
3 


عناء » والقاري على الوصول إلى ما يود 
النحاطة به. 

وها نحن نعيد الكرة على مستوئ عام 
الإصدار وذلك توفيراً للوقت والجهد وحتى 
يتمكن قاري « المسلم المعاصر » الذي 
فاتته أعداد معينة أن يد زاده في المللخصات 


. التالية والتي نأمل أن تكون مرضية ‏ في 


حدود المساحة المتاحة لما للمؤلفين 
والقراء . 


5 


1١ ا‎ 


المعارف العامة 


- تصنيف العلوم عند العلماء العرب 
جلال محمد موسى 
العدد : ١‏ 
الصفحات : من ١1ذ01 5١4‏ 

تمكن العلماء المسلمون : الفاراني وابن 
حيان والكندي وابن سينا وطاش زاده واخحوان 
الصفا والخوارزمي وابن نخلدون والأكفاني 
وحاجي خليفة وحسني صديق خان والمولوي 
التبانري الهندي - بعكرفهم المؤُمن ‏ من 
إبداع نظام إسلامي في تصنيف العلوم . فمن 
خلال تسع وتسعين مرتجما أوردها الكاتب 
نعرف العلاقة الوثيقة بين تصنيف العلوم 
لبج العلمي . 

ويؤكد الكاتب : إن للكغة من 
المصنفات في تصنيف العلوم لم يلتفت إلى 
الاعمال الإسلامية في مجال التصنيف » إما 
عن جهل بها أو عن عمد وأغلب الظن أن 
ذلك عن جهل بتراث العلماء المسلمين في 
هذا المجال . وأن أقدم تصنيف للعلوم 
الإسلامية لم يكن موضع اهتام المؤرخين هو 
ذلك التصنيف الوارد في كتابي ( الحدود ) و 
١‏ إتخراج ما في القوة إلى العقل ) ابر بن 
حيانث ضمن امختارات التي نشها . بول 
كراوس من رسائل جابر بن حيان » وأنه ‏ 
أي ابن حيان ‏ يجعل العلوم دينية ودنيوية » 
كا يقدم المؤلف تصنيقاً آخر للعلوم يقسمها 
فيه إلى سبعة أقسام » وينتقل إلى تصنيف 
الكندي لعلوم عصمه إلى ثلاثة هي : العلم 
الرياضي ؛ والعلم الطبيعي وثالثها غلم الربوبية 


75و 


وهو أعلاها في الطبع .. ويستطرد الكاتب 
فيطلعنا على التقسمم الذي انتبئ إليه الفاراني 
من تقسيم علوم العصر متابعا أرسطو » إلى 
علوم نظرية وعملية . 

ويعرض الكاتب لتقسمم ابن سينا للعلوم 
العقلية واسهام طاش زاده في تبيان هذا 
التقسم . وأن إخوان الصفا صنفوا المعرفة 


إلى أربعة” أقسام: رئيسية :* رياضية تعلئمية 


وجسمانية طبيعية ونفسانية وناموسية إلهية » 
وهو تقسم متأثر بالفيتاغوربين .. ثم ينتقل 
الكاتب إلى الابداع المميز للعلماء المسلمين 
في تصنيف العلوم الذي بدأ بالخوارزمي مبدع 
اتتصنيف اميك العان ود معي سن 
المعرفة إلى قسمين : الأول العلوم الشرعية وما 
خرن عا لين العلوى ألجريةت» والكانية ل غلم 
لسسع من لاسي وعم طن الام بعر 
ما أوحى لابن تخلدون بتصئيف العلوم 
المتداولة في عصره إلى علوم يبتدي إليها 
الإنسان بطبيعة فكره 00 العلوم الحكمية 
الفلسفية » وإلى علوم نقلية 
إلى ا ع الواسية الرعي ؛ والعلوم الأولى 
تشترك فيها كل الأم » والثانية مختصة بالآمة 
الإسلامية وأهلها وإن شاركتها من بعيد أثم 
أخرئ وف أمور مجملة » ,أن الأكفاني 
صنف العلوم إلى علوم آلية وعلوع غير آلية ؛ 
5 جعل طاش زاده التصنيف علما 
مستقلاً » وينبي الكاتب بحثه بقوله : إن 
التصنيف عند العلماء المسلمين كان مراة 
تعكس المعرفة البشرية في زمانها . 


ة وضعية مستندة 


تفسير الساريم 3 أ 4 
والخصائص 5 والبدايات الأولى 

عبدا حلم عويس 

١ : العدد‎ 


4١ "١ الصفحات : من‎ 


تتيه بعض النظريات بتوصلها إلى منيج 
لتفسير التاريخ » وربما كانت الماركسية هي 
أكثر هذه النظريات إمعاناً في الادعاء بقدرتما 
على تفسير التاريخ » ولكن الكاتب في بحثه 
هذا يوكد 6) وهو بصلد المصطلح 
والخصائص والبدايات الأولىْ » أن العلماء 
المسلمين كانوا أسبق من غيرهم في هذا 
المجال ء ويبداً الباحث من التبانوي الذي 
ذكر في ( كشاف اصطلاحات الفنون ) أن 
الشسوز: الذي" اعسيكة. الفلماء' المتلمون 
« يعرف نزول الآيات2 وشكونها 
وأقاضيصها والأسباب النازلة فيها » ثم ترتيب 
مكيبا ومدنيها ومحكمها ومتشاببها وناسخها 
متبوعيام بوحاصها/. .رعاميا” ب ومطلقها 
ومقيدها .. إلى أخخره » » ويثبت رأيه يان 
هذا المعنى في جرء كبير نه ينطبق على 
العملية التحليلية أو التركيبية للتاريخ . ثم 
يورد مفهوم التاريخ عند العرب بأنه ( فن 
يبحث عن وقائع الزمان من حيث توقيتها 
وموضوع الإنسان والزمان » . 


به 


ال ا يك كد 
ظاهري وجانب باطني » وأن تعريف ابن 
خلدون لتفسير التاريخ هو أقرب التعريفات 


الفاسقة 


إلى التعريف المعاصر » ثم يعقد مقارنة بين 
تفسير التاريخ وفلسفة التاريم مع إيراد الحرج 
الذي يشعر به السلفيون المحدئون من 
البعمال كلم الفلمقة ردول زف الفايسيطة 
في مجال التاريخ تعمل في مجالها الملاثم وتحاول 
إلى أن 
مصطلح فلسفة التاريخ يتكاقاً مع مصطلح 
تفسير التاريخ . وعن المصطلح في العصر 
الحديث يذكر المؤلف جانبين محختلفين من 
جوانب دراسة التاريخ أولهما يتعلق بدراسة 
مناهج البحث تتجمع في الفحص التقدي 


اكتشاف قوانين 5 وبنتوي 


الدقيق لبج المؤرخ ولثاني هو دور 


الفلسفة . 

ونحت عنوان الفروق بين المؤرخ ومفسر 
التاريخ أو فيلسوف التاريخ يقول انها الفروق 
التي تنطبق على الفروق بين الباحيين في أي 
علم » وبين منظري هذا العلم وفلاسفته » 
ويحصر هذه الفروق في تسعة فروق . 

وعن تفسير التاريخ » نشأته وتطوره غ 
يخرنا بأن هذا المصطلح حديث البلادة وإن 
كانت مضامينه موجودة منذ بداية سكن 
الإنسان لهذه الأْض عندما بدأ يتساءل عن 
الكون الذي وجد فيه وحاجاته المتعددة ومن 
ثم كان تفسير التاريم هو ثمرة التاريخ في 
تفاعله مع حركة الكون والوعي ا 5 

وان استمرار الإنسات في المعرفة لذاعها .. 

0 
أن يعرف الأسباب والعلل والغايات » 
نفيك عق ركه اللاطى كينا لقره 
المستقبل . 


١ هن‎ 


الاسلامياث 


أمراض الصحوة الإلسلامية - محاولة للتشخيص والعلاج 


محبي الدين عطية 
العدد : 5 
المصفحات © ؟5؟ 


استهل الكاتب بحثه بالإشارة إلى أن 
الحديث عن سلبيات الصحرة الإسلامية لا 
يعني نكراناً للإنجازات الإيجابية التي واكبت 
هذه الظاهرة » وإثما يعني اهعاما مركزا 
بإصلاح عيوبنا قبل أن نوجه اللوم إلى 
قينا 
ثم بدأ بتعريف الصحوة بأنها تلك الظاهرة 
الإجتاعية الجديدة التي تشير إلى تنبه الآمة 
الاسلامية وإفاقتها وإحرازها تقدماً مطرداً في 
إحساسها بذاتها واعتزازها بدينها » وفي 
تحررها من التبعية الفكرية والحياتية » وفي 
سعيها للخروج من تخلفها وانحدارها , 
ولقيامها بدورها الحضاري الخيري المتميز 


١/5 


بإعتبارها خير أمّة أخرجها الله لإعمار 
الارض . 
ثم انتقل الباحث إلى سرد أسباب الصحوة 
فاستعار تحليلاً أورده صادق المهدي في 
دراسة له وهو يركز على أهم الأسبنات 
وهي : استمرارية جذوة الإسلام ل 
اكتشاف المسلمين لخدعة الحضارتين الشرقية 
والغربية ‏ البحث عن البدائل ‏ التحرر 
من التقليد ‏ التحدي الحضاري ‏ تحسس 
الجذور ‏ زيادة الامكانات المالية والتفطية . 
ثم تحدث بعد ذلك عن تنبوٌ بعض 
الكتّاب العالميين ببذه الصحوة منذ أوائل 
هذا القرن . 


وانتقل الباحث بعد ذلك إلى الحديث عن 
أمراض المصحرة » فتناول مرض التفرق » 
وشرح الفرق بين الفرقة القاتلة وبين تعدد 
المدارس الفكرية التي يمكن اعتبارها كسباً 
وإثراءٌ للصحوة . ثم تحدث عن ظاهرة 
الصراع بين الإسلاميين والسلطة » حيث 
تناول جذورها الفكرية لد الشباب » 
وبُعدها الديني لدئ الكتّاب والمنظرين 
الإسلاميين . ثم انتقل إلى مرض التطرف ‏ 
أي تجاوز الإعتدال وبين أنه ليس مرادفا 
للعنف » إذ أن التطرف موقف فكري بيئا 
العنف سلوك 3 وناقفش الموقف الفكري 
وخلفياته امنيا بمقتطفات ممن أسهموا 
بغزارة في تحليل هذه الظاهرة , 

وتحدث الكاتب بعد ذلك عن مرض 
الغرور لدى الفرد ولدى الجماعة » ثم تناول 
الإنغلاق الفكري بالتحليل والاستشهاد 
بكتابات المعاصرين . وانتقل بعد ذلك إلى 
الحديثت عن السطحية العلمية الني 
صاحبت الامتداد الأقني السريع 
للممارسات الإسلامية الفردية والجماعية بل 
والحكومية في بعض الدول . 


وانتقل من السطحية إلى الارتجال وعني به 
فقدان التخطيط 2 واضطراب الأولويات 3 م 
احق حدر عن الأمراض بظاهرة تقديس 
التراث لأنه تراث ) حتى صارت صفة ة القدم 
في حد ذاتها تضفي على القضية قداسة 
تحول دون نقدها وتحليلها . 


واختم الكاتب بحئه بإلقاء نظرة على وسائل 
العلاج الممكنة » حيث لخّصها في العودة 
إلى احترام العقل . وحمّل المسقولية 
لأصحاب الريادة الفكرية » وطالب 
الجماعات الإسلامية بإقامة الجسور الفكرية 
بينها ء وبممارسة الحوار البناء داخل كوادرها 
وبين أبنائها . ما حمّل السلطات التي تمارس 
القهر والفردية والتسلط مسكولية الصدام مع 
الاسلاميين ودفعهم إلى اتخاذ المواقف 
المنطرفة . وفي النهاية أشار إلى ضرورة 
التخلص من شثائية التعلم » بين ديني 
وعلماني » قائلاً : إن أزمة الريادة الفكرية 
للثمة الاسلامية مردها ‏ في المقام الأول # 
إلى نم لتعلم الثنائية التي طال أمدها » 


وان ها أن تذوب في نظام متكامل واحد . 


هت 


ا 1 


الاسلاميات 


انفتاح الإسلام على الثقافات الأخرئ 
محمد أحمد بدوي 

العدد : 44 

المفحات : من /ا4 ل 8ه 


يشير الباحث في دراسته علدا من المسائل 
الهامة الواجب الوعي بها من كثير من 
الباحثين والقراء » فهو الباحث ‏ يقرر 
في بداية بحنه أن نوبات الإنغلاق والتقوقع 
والشعور المزيف بالأمان والتفوق سبقت كل 
كارثة أصابت الوطن الإسلامي ٠»‏ ويذكر 
عدداً من الرقائع للتدليل على ذلك .. ثم 
ينتقل الباحث إلى الحديث عن معالم بارزة 
في تاريخ الانفيح الإسلامي على الثقافات 
الأحرئ » ويبدا بالقرآن الكريم ثم الأحبار 
التي وصلتا عن سدة ارسول عه . 

وتحت عنوان الانفتاح الإسلامي في 
العصر الحديث يقرر الكاتب أننا لم 
نكتشف الهوة بيدنا وبين الغرب إلا عندما 
جاءوت الحملة الفرنسية ٠‏ وبيننا وبين 
إسرائيل » إلا بعد نككسة ١94517‏ م ء ويفرد 
لنبضة محمد علي باشا فقرات هامة يثبت فهها 
أن عصره كان بدء النبوض الحقيقي للعالم 
الاسلامي » ويذكر انقسامات الناس تجاه 
الإنفتاح على الحضارة الغربية » وكيف أن 
الفريق المنبجي هو الذي كان عذابات هذه 
النبضة » وأنه هو الذي تستقر أفكاره 
ومبادئه الآن بعدما حدثت المنازعات الفكرية 
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بين أساطينه وأساطين التغريب 

ويقترح المؤلف منهجاً للمستقبل يالخصه 
في الإقدام على الاجتهاد في الفقه الإسلامي 
وأن العلوم المادية لابد من استيعابها والالتفات 
عن فرضياتها في إنكار الخالق » وينقد 
المناهج الجامعية التي تدرس النظريات الغربية 
بحلوها ومرها » ثم يدعو الأزهر إلى الإسهام 
بعد تطويره س في تنقية حياتنا من 
تأثيرات العلوم الاجتاعية التي ازدهرت في 
الغرب بمناهج متأثرة بعقائده وتراثه . 


وعن مشكلة الحكم الإسلامي أو تقنين 
الشريعة الاسلامية » يقول الكاتب أنها ثمرة 
من ثمرات الإنفتاح غير المنبجي الذي مككن 
لمفاهيم العلوم الإنسانية الغربية وتطبيقاتها من 
عقولنا وحياتنا » وبدين الإرتكان إلى أمل 
تعليق لافتة الحكم الإسلامي على دور 
الحكومات الإسلامية ليأتينا رزقنا رغدا من 
كل مكان » ويقرر أن الفكر الاسلامي في 
اجتهاده في تناول مشكلات المجتمع لا يعتبر 
اراء المجتهدين نصوصاً دينية ينزها منزلة 
آيات القران الكريم أو الصحيح من 
الأحاد يث النبوية » وأنه ‏ الفكر الإسلامي 
الحديث ‏ ملتزم بما التزم به النبي عه 
والخلفاء الراشدون من بعده إزاءء المواطنين 
جميعاً ؛ وهو في هذا يستبعد أي تفسيرات 
متأخرة أو ات تال مع هذا 


الالترام ' 


الإسلاميات ‏ الفقه وأصيله 


الخيرة العلمية اللهديئة 
أحمد عروة 
العدد : 41١‏ 
الصفحات : من ”4 5 


يطرح الكاتب في هذا البحث صا 
يمسك مخناقنا جميعا » هو كيف نرفق بين 
القوة الروحية حضارئنا والقرة المادية المتوافرة 
للحضارة الغربية ؟ كيف نجمع بينهما حتى 
نتجاوز تخلفنا الراهن » وفي سبيل ذلك 
يؤكد أن المنبج الاجتبادي يجمع م بين 
العمل لتبيت الإسلام رسالة وكيانا وشريعة 
ونظاماً والعمل لترقية امجتمع الإسلامي علمياً 
وحضاريا » وهذا لا يتحقق إلا ني الصلة 
العملية المتينة بين الخبرة العملية التشريعية 
والخبرة العلمية والتقنية الحديثة . 

ويعرض علينا المؤلف ما تتميز به الحضارة 
الحديثة من تقدم هائل في العلوم الطبيعية 
والتقنية والبشرية مما يفتح افاقا جديدة 
( نظرية وعملية: ) أمام الجتهدين تتطلب منهم 
خبة غزيرة بأصول الدين والشريعة » وخبة 
واسعة بالتطورات التي حصلت في ميادين 
المعرفة النظرية منها والتطبيقية واستحالة توفر 
ذلك في شخص واحد ومن ثم يجب توافر 
الوغين اللفضفق العادل نيما ...اوبكر حت 
في حال المشكلة المطروحة ‏ الخبرة العلمية 
الحدينة المتعلقة بالطب » والنتي تطر ح 
نفسها على ضمير وحذاقة المجتبدين مثل 


وصلتها بالاجتباد 


زرع الأعضاء وموائع الحمل وتحديد النسل 
والانعاش الطبي وعلاقته بالموت ومعاملة 
الجثث لمصلحة أو لحاجة شعية أو علمية » 
ويقدم لنا جدولين : الأول عن زرع الأعضاء 
قسمه إلى ست خانات ذكر فيها نوع 
الدملية وحالة التكلى لطر حال العطى 
والفائدة للمتلقي ونسبة النجاح والآثار 
الاجتاعية والادبية والشرعية » وفي الجدول 
الثاني الخاص بوسائل منع الحمل ذكر نوعية 
الوسيلة رأثرها على كل من الرجل والمرأة 
والإنجاب والعواقب الإجتاعية والاحتالات 
الخلقية والشرعية . 

ثم يبي بحنه بالقول : كان هدفنا إلقاء 
بعض الأضواء على منهجية الاجتهاد وافاقه 
الجديدة المرتبطة بالتطورات الائلة التي 
حققتها الخبرة العلمية الحديثة وذلك إضافة 
للمقابيس الأساسية التي يتركز عليها الاجتباد 
التشريعي في الإسلام والتي ينبغي أن تتقيد 
بالنصوص التشريعية الاساسية واحترام الحياة 
البشرية . وحق النفس البشرية في الحياة 
والكرامة واعتبار المصلحة العامة والخاصة ونية 
الاستصلاح وردع الفساد ودفع الضرر على 
الافراد والجماعات . 


174 


الإسلاميات ‏ الفقه وأصوله 


رأي في الإجتباد المعاصر ومنائ 
جديته وجدوأه 

يوسف القرضاوي 

العدد : 4 

الصفحات : من ١6‏ بالا 


تقدم أجدادنا العظماء وهم يحملون 
رايات إسلامهم المنتصرة دينا ودليا ) 
بتفهمهم لحكمته سبحانه وتعالى ببعث نبيه 
الكريم بدين الإسلام 3 واستطاع الإسلام 
ببساطته الفذة وملاءمته العبقرية للواقع 
الانسائي أن ينجب الفقهاء والعلماء » 
ومايزال المدد مستمرا » وسيستمر بإذنه 
تعالى إلى يوم الدين » ومايزال المسلمون بخير 
طالما ولد بينهم علماء وفقهاء عظام يرتادون 
الغخيطات الشاسعة في ديهم وشريعتهم .. 
ولعل أعظم ما تمسك به الأسلاف هو 
فضيلة الاجتهاد في الدين » وها نحن في هذا 
البحث نشهد إجتاداً في الإجتباد » هذا 
الإجتهاد من شيخ نككن له كل المحبة والتقدير 
يرد على شيخ قدم حياته من أجل إجتباده ؛ 
فيعرض شيخنا القرضاوي اراء الشهيد سيد 
قطب عبر كتابيه الشهيرين : ١‏ معالم في 
الطريق ») و (الإسلام ومشكلات 
الحضارة ) » فيرى في الأول أن فكرته احورية 
تدور حول أن المجتمع الذي تعيش فيه مجتمع 
جاهلي يرفض حاكمية الله سبحانه وتعالئ » 
ولا يعترف بمنهجه ضابطاً للحياة » ومقتضى 


ليل 


هذا انه ليس بمجتمع مسلم » ومن ثم كان 
التفكير في استفراغ الوسع » وبذل الجهد , 
وعصر الذهن ع بحا عن حلول لمشككلاته 
القائمة والمتجددة ء في ضوء الأدلة الشرعية » 
ووفق المعابير الأأصولية » عبئاً أو هزلاً . وفي 
الكتاب الثاني يورد ما كتبه الشهيد : إن 
الفقه الإسلامي لا يستطيع أن ينمو ويتطور 
ويواجه مشكلات الحياة إلا في تمع 
إسلامي ( ! ) مجتمع واقعي » موجود فعلاً , 
يواجه مشكلات الخحياة التي أمامه ؛ ويتعامل 
معها » وهو مستسلم ابتداء للإسلام | 
وبعد أن يسهب الشيخ في عرض اراء 
الاستاذ سيد قطب يخصص بقية بحثه 
ملاحظات وتعقيبات على هذه الآراء , ولا 
بورد تكلمة القند أو اللراجعة تأديا © قرو 
أن مجتمعنا ليس كامجتمع الجاهلي في مكة , 
وأن لتأئرين بالغزو الفكري جهال لا كفار 
كا حاول الاستاذ قطب إدراجهم تحت هذا 
المسمئ'» وأن الشهيد عبدالقادر عودة 
كانت له نظرة في هذا الأمر تخالف ما ذهب 
إليه الشهيد قطب الذي انفرد بهذا الرأي ' 
دون إخحوائه من الدعاة الإسلاميين منل 


الإهام محمد عبله .. ثم يستطرد الشيخ 
بقرله تحت عنوان « موقفنا من الفقه 
الإسلامي « يأنه ليس هتاك شي مستقل 
منفصل اسمه الشريعة الإسلامية » وإنما نجد 
الشريعة الإسلامية داخحل (الفقه 
الإسلامي ) » وأنه لو أتيح للشهيد قطب 
دراسة الفقه والعيش في كتبه ومراجعه زمنا 
لغير رأيه . ش 

وعن اشتراط مزاولة العقيدة والنيج في 
الحياة العامة لصحة الإجتباد والذي 
اشترطهما الأستاذ قطب في الجتهد إلى 
جائب الشروط الأخرئ » يقرر الشيخ أنه 
فيما يتعلق بالشرط الثاني فهو مسلم به في 
جملته : أما الأول فلا يعلم له سندا ولا يعوف 
أحدا قال به . 


أما رأي الشهيد فيمن يبدون الرأي التابع 
من الإسلام في مشكلات النجتمع الحديث 
بوصمهم بالهزيمة الروحية الداخلية أمام 


الأنظمة البشرية الصغيق » ففيه كثير من 
الغلو والتشام » وأنه مايزال في مجتمعنا من 
يكتب بتجرد وإخلاص وأمانة . وأن تشدد 
الأستاذ سيد قطب راجع إلى المناخ الذي 
عاش فيه وهو يكتب آراءه تلك .. ويرئ 
شيخنا أن استفتاء الإسلام في مشكلات 
العصر ضروري , وجاء تماما على عكس ما 
ذهب إليه الشهيد » وأن ذلك - الاستفتاء 
قام به الشهيد حسن البنا والشهيد 
عبدالقادر عودة » والمرحوم الدكتور مصطفى 
السباعي والشيخ محمد الغزالي والببي المخولي 
وحمود أبو السعود وعبدالكريم زيدان » 7 
وغبرهم في بلاد العرب والمسلمين » والشهيد 
سيد قطب نفسه بكتابه ( العدالة الإنجتهاعية 
في الإسلام ) » أنه في رأي شيخنا ‏ 
كان أقرب إلىْ السداد في العدالة عنه في 
المعالم » وأنه رغم ذلك كان سيد قط 
مجتبدا» رحمه الله »ء وجزأه بنيته 
واجتباده » خير ما يجزي العاملين اخلصين . 


4ك ؟ كه 


ديل 


الإسلاميات ‏ الفقه وأصوله 


مبع الحمل وحكمه في الإسلام 
محمد علي البار 

العدد : ؟4 

١٠٠١ 5١ الصفحات : من‎ 


يتحدث الكاتب في بداية يحثه عن أن 
استخدام وسائل منع الحمل بدأ ميل 
القدم » إلا أن القرن العشرين يتميز بدخول 
أعداد هائلة من النساء في زمرة مستخدمي 
وسائل منع الحمل ٠‏ وأنه رغم ذلك يثم 
الحمل مصداقاً لقوله تعالى 9 إنما أمره إذا 
أراد شيأ أن يقول له كن فيكون »© ويذكر 
طرق منع الحمل وأوها طرق تمنم وصول 
الحيوانات المنوية إلى عنق الرحم » والثاني 
هي تنظم الجماع » والثالثة طرق تمنع المبيض 
من إفراز البويضة » والرابعة استعمال أداة 
داخل الرحم ( اللولب ٠»)‏ والخامسة 
الرضاعة » والسادسة التعقيم » والسابعة 
الاجهاض على تفصيل لكل طريقة . 


وتحت عنوان سياسة منع الحمل في البلاد 
الإسلامية عربية وأعجمية يذكر أن الإسلام 
يشجع على التناسل والنكاح ورغم ذلك 
تقدم بعض الدول الإسلامية على [كراه 
النساء على استخدام وسائل منع الحمل 


١85 


بكافة الطرق دون مراعاة لكرامة الانسان » 
ويقرر أن اسرائيل تشجع النسل «البلدان 
الشيوعية وغرب أوروبا كلها بوسائل عدة , 
وأن الأقطار الإسلامية وخخاصة العربية بها من 
الموارد النفطية والمعدنية والزراعية ما يمكنها من 
مضاعفة عدد سكانها الحالي » وأن سياسة 
منع الحمل التي تسير عليها الدول العربية 
والأسلامية الأحرئ سياية خاطفة: ليا 
ودينيا وديموجرافيا .. 

ثم يتحدث الباحث عن وسائل منع 
الحمل على المستوئى الفردي ويقول أنه يمكن 
استخدامها في أحوال محددة بشرط ألا تكون 


.إنصفة دائمة وألا تمثل خخطراً عل صحة المرأة 


مثل حبوب منع الحمل التي يحظر استعمالها 
بالسبة لعدد كبير من السيدات ثمن يعانين 
من بعض الأمراض فصلها الكاتب ؛ وينحاز 
الباحث إلى الوسائل الفسيولوجية كأسلم 
الطرق لمنع الحمل ويوضح خحطورة استخدام 
الوسائل الميكانيكية . 

وكذا الأحاديث الواردة في العزل وبعض آراء 
للفقهاء في هذا الصدد » وينتبي إلى أن 
المذاهب الأُبعة تبيح العزل وذلك حسب 
النية واشتراط موافقة الزوجة ورضاها على 
عكس ما ذهب إليه الإمام المودودي والباحثة 
أم كلثوم يحي مصطفى المخطيب وقد حددوا 
إجازة العرل بوجود سبب طبي ورفضوا 
البواعث الأخرئ التي ذكرها العلماء 
وأقروها . 


العلوم الإجهاعية ‏ الإجتاع 


لمفارقة القيمية والتغير الإجتتاعي في 
مجتمع إساللي 
دراسة استكشافية ‏ تحليلية لواقع الججمع المصري 
العدد : "4 
الصفحات : من هه .١لا‏ 


منذ بداية السبعينيات الميلادية وامجتمع 
المصري يمر بتغيرات خطيةء بدأت 
علاماتها منذ الخامس من يونيو/حزيران 
م عقب الحزيمة العسكرية التي منيت 
بها جيوشنا منذ اليوم الأول لوقوع الكارئة » 
دعلك من العقيم للُسباب التي أدت إلى 
ذلك فهي عديدة ويضيق المجال عن 
حصها .. ومن الدراسات امامة التي 
تفحص هذه التغيرات الدراسة التي نحن 
بصددها » والتي يبدؤها الباحث بالتقرير بان 
مجتمعنا يعايش حالة من التغير الإجتهاعي 
تتسم بإيقاع سريع » بشكل تعجز عن 
ملاحقته المكونات النفسية للأفراد » وما 
تشتمل عليه من قم » ويلركر آراء عدد من 
العلماء في شأن مشكلة التغير الإإجتهاعي 
مثل شريف كونجدون » دفاء أكاف » 
وثروم © ثم يحدد مشكلة الدراسة ومحاولته 
الوقوف علىئ مؤْشرات للاختلال المفترض 
حدوثه في مجال القبم في سياق عملية التغير 
الاجتّاعي وما يسمى بالمفارقة القيمية . 

ويورد الباحث نبذة عن منبجه 


والإجراءات التي اتبعها في دراسته » ومنها 
العينة والادوات » فيختار العينة من بعض 
المتخصصين ويصمم الجداول اللازمة لذلك 
بحيث حوت سبعة عشر قيمة وسيطة ذات 
طابع إجئاعي وأخلاتي » ركذا فحوئ استارة 
شيوع القبم » واستفتاء مدة لزومية القيم ؛ 
وتحدث عن إجراءات التطبيق والنتائئج من 
خلال سبعة جداول . 


ويناقش الباحث النتائج التي توصل إليها 
بشكل تحليلٍ » فعن القم الشائعة حصل 
الدين على أكبر متوسط للشيوع ؛ وحب 
الأسرة والأقارب حظى بمستو مرتفع يقابله 
انخفاض من القطب السالب لا » والكرم 
وطاعة أُولي الأمر » وحسن السمعة والولاء 
للوطن كلها قيم حصلت على مستوى 
شيوع مرتفع » أمأ القم المخفضة الشيوع 
فهي : المنطقية في معالجة الامور » والصدق 
في القول والفعل » «العدالة الإجتاعية » 
وحرية التعبير السيامبي . ويرجع الكاتب 
أسباب ذلك إلى غلبة النبة الإنفعالية في 
أحكامنا » رأن الصراحة لا تفيد الآن في هذا 
امجتمع » رأن العدالة التوزيعية لها دور في 
انخفاض قيمة الشيوع للعدالة الإجتاعية » 
وعدم ممارسة المواطن لحريته السياسية . 

وينبي الباحث دراسته بالتحذير من أن 
التناقضات الاجتاعية التي تصاحب التغير 
الإجتاعي بمكنبا أن تسلب وظيفة التوجيه 
بعض القم الاساسية 


ديل 


العلوم الإجماعية ‏ الإجتاع 


نحر علم إجتاع إسلامي 
أحمد المختاري. 

العدد : "4 

الصفحات : من 58 س 65 


يبدأ الباحث بحنه بسؤال : لماذا علم 
إجتاع إسلامي ؟ وبعد أن يورد العناصر 
الواجب توافرها في التحليل العلمى يقرر أنه 
ميل إلى مفهوم ( علم إجماع إسلامي ) بدلا 
من ( أسلمة علم الإجتاع ) » ثم يوضح 
الفرق بين المفهومين وأهمية إيجاد وصياغة 
ونشر نظرية معرفية إسلامية متكاملة » تغطي 
كل العلوم » وفي مقدمتها العلوم الإجّاعية 
(الاساتية . 

وتحت عنوان : ضرورة علم إجتاع 
إسلامي يقول : إن الهدف الأسامبي من 
إكاد كلم ابجع إسادي اكز “منياعة 
وتوضيح النظرية الإجتاعية الإسلامية:.. وأن 
النظام الإججاعي الإسلامي يرتكر على ركيزة 
واحدة ووحيدة هي الله سبحانه وتعالى 3 وأن 
وحدانية الله تتراءئ في وحدة خلقه » فهم 
جميعا من آدم وادم من تراب » وأن من 
المهم جداً إيجاد هذا العلم ( علم الإجتاع 
الإسلامي ) حتى يكون أحد العوامل 
والعناصر في التمام وترحد الأمة الإسلامية 
الممزقة » وحتى نستعيد مكاتتها الحادية » وأن 
أو يعمق الحقد والتراتب الإجتماعي وبالتالي 


الصراع الطبقي . 


8م 


ثم ينتقل الباحث إلى أصول علم 
الإجتاع ويفند الآراء التي ترئ أن الإسلام 
ظاهرة ثقافية خاصة بالعرب » وأن الإسلام 
هو سبب تخلف المسلمين » وأن من واجب 
علم الإجتاع الإسلامي أن مش كل تلك 
الأكاذيب وانحاولات » وأن المهمة الأساسية 
لسوسيولوجيا إسلامية هي دراسة الواقع 
الإسلامي المريض لتنقيته من البدع والخرافات 
والأقكار التي تسريت إليه عبر القرون .. 
ويعرض آراء الفلاسفة الوضعيين في علم 
الإجماع » وكيف يودي تبني مناهجهم إلى 
الإلحاد » لأك فكرهم نش في مناخ مقاومة 
نفوذ الكنيسة وسطوتها.. بعد ذلك 
يتحدث الكاتب عن خصائص وأهداف 
علم الإجتاع الإسلامي الذي لابد رأن 
يدرس الامة الإسلامية التي تتميز عن سواها 
بالتوحيد والإيمان وإقرارها بالوحي » وف 
نفس الوقت لا تنكر العقل » وأن هذا العلم 
علم واقعي » ويبتم بقضايا الأمة » وأن عليه 
لكي يكون إجرائيا تطوير تخصصات علم 
الإاجتهاع الديني وعلم إجتاع الخلافة ( نظام 
الحكم في الإسلام ) .. ثم ينبي دراسته 
بالقول : إن القول بأن علم الإجتّاع هو 
المفتاح السحري لكل شي غير صحيح ؛ 
وأن من واجب الإسلاميين الاهتام به . 
وحتئ ينتج لابد أن نوجد البئية الإجتاعية 
والنفسية التي تساعد على فعاليته . 


العلوم الإجماعية ‏ الإجتاع 


النساء في امجتمع القراني 
لوبر للياء الفاروقٍ 
المكرجم : محمد رفقي عيسبى 
العدد : 49 
الصفحات : من 81 5ة 

تورد الكاتبة ثلائة أسباب لاختيارها 
لعنوان دراستها « النساء في المجتمع القراني » 
بدلا من اجتمع الإاسلامي هي : إدراكها 
بان كثيرا من الممارسات والمعتقدات 
وصفت بائها إسلامية وعي ليست كذلك » 
وثانيبا أن « امجتمع القراني » يعتبر أنسب 
عنوان حيث يوجهها إلى اكتشاف تلك 
المباديُ الجوهرية في القرآن ذاته » وثالئها 
وجوب النظر إلى القران الكريم كنور يهدينا 
في كل جوانب حياتنا . 

وتنتقل الباحثة إلى الجزه الثاني من 
دراستها وهو متعلق بالسمات الاساسية 
للمجتمع القراني التي تتأثر بها النساء على 
ره االلصوطى ااركزنيااء لي مين #قات 
أساسية هامة وحاسمة . 
١‏ ب المساواة بين الجنسين في المكانة 
والقدر » الأمور الدينية التي تنضمن أصل 
الإنسان ؛ الالتزامات الدينية والاثابة عليها » 
والالتزامات الالحلاقية والاثاية عليها » 
التعلبم » والشسخصية القاتونية . 
؟ ل مجتمع ذو جنسين لكل جنس فيه 
مسكوليات محددة تضمن توظيف لطاقاته 
لصالح يع أفراده 8 
الاعتادية المتيادلة بين أفراد اجتمع : 


4 ب الأسة الممتدة . حيث تعتير الأدرة 
المتحدة مؤسسة ذات عطاء واف من 
المكاسب للنساء والرجال عندما تقوم داخل 
امجتمع القرائي متضامئة مع السمات 
الأحرئ الرئيسية : 

© فهي تفف حائلاً دون ما قد يبدو س 
أي طرف من أنانية أو انحراف . 

ب وهي تسمح للنساء بالعمل دوك 
جلب المضرة إلى أنفسهن أو أزواجهن أو 
أطفالهن أو من يرعين من الكبار . 

* وَتبي الأسة المتحدة فرصة التنوع 
النفسي والإجتهاعي في الرفقة للكبار والصغار 
على حك سواء . 

© وتقف الأسة المتحدة أو هذا الفط من 
العائلة” خائاة دون" تكرت المجؤة بين 


الأجيال . 
© توفر الأسة المتحدة منانحاً إنسانياً 
تسهل فيه المشاركة في رعاية المسنين . 


ه ‏ قوامة ال في الأسرة » وهذه -حددها 
القران : ( بما فضل الله بعضهم على بعض 
وما أنفقوا من أموالهم ) أي أن التكليف 
بالمسعولية والبذل الاقتصادي والبدني هي 
مسوغات إستاد القوامة للرجال ‏ بدلا من 


النساء ‏ في المجتمع . 


18 


العلوم الالجتاعية ب الاقتصاد 


تقلبات القوة الشرائية للنقود وأثر 
ذلك على الائتان الاقتصادي 
والاجتتاعي 
شوق أحمد دنيا 
العدد : 5*١‏ 
الصفحات : من 48 ٠/8‏ 
يعميز هذا البحث بتشوفه الخلص إلى 
قول الكلمة الفصل المؤثرة والمحرضة في النقود 
ووظيفتها في دار الإسلام » وأمل في مفهوم 
ا ا لع م نه 
الاكتناز والربا » والكاتب يبدأ بحثه بتمهيد 
يقرر فيه أت النقود ليست غاية في ذاتها وإنما 
وسيلة للحصول على مختلف السلع 


والخدمات » ويحدد أهداف دراسته بالاجابة 


على وال 
١‏ ما هو موقف الإسلام حيال ثبات 
قيمة التقود ؟ 


؟ ل في ظل قيمة التقود ماذا قدم الاسلام 
من أحكام لتعقيم الآثار السلبية هذه الظاهرة 
التي قد تسوء في بعض الحالات ؟ 

وهو أي الكاتب يقسم البحث إلى 
خمسة مطالب : 
١‏ طبيعة النقود ووظائفها » فيتحدث عن 
مادة النقود واراء العلماء والفقهاء في الذهب 
والفضة وغيرها من المواد التي تصنع منها 
النقرد » وبوضح معنى القبول العام من 
الناس هما » ثم يعرض خالية النقود وأنها مالية 
وسائل » ثم هو يثبت في نباية المطلب بان 


اليل 


الإسلام يستبجن اكتناز التقود والابتعاد عن 
تشغيلها وترظيفها . 

5 هوقف الإسلام من ثبات قيمة 
النقود » ويذكر الكاتب رأي ابن القم الذي 
يرى أن النقود معيار يستخدم في تقوم 
الأموال ومن ثم يجب ألا ترتفع أو تدخفض » 
ولاهمية ثبات قيمة النقود تحدد موقف 
الإسلام تجاهها ني النبي عن إضاعة المال ) 
والنبي عن إغلاء أسعار المسلمين » وقدم 
الادوات الضرورية لذللك في السياسة النقدية 
والسبياسة المالية والنيياسة التبغرية والسياسة 
الاستبلاكية والسياسة الانتاجية . 

“٠‏ ما يدفعه المدين عند تغير قيمة 
الدين » وهنا يتعرض المؤلف للمال المثلى 
والمال المقوم واراء الفقهاء في ذلك ثم مدئ 
إمكانية التراضي بين الطرفين عدد سداد 
الائيان , 1 

؛ ب موقف الإسلام من الاتفاق على 
تثبيت قيمة الدين عند التعاقد » وفي هذا 
المطلب يجيب الكاتب عن ثلاثة تساؤلات : 
أوها ما المفصود بتثبيت قيمة النقود عند 
التعاقد » ثاننها ما هي الأهمية الاقتصادية 
لهذا الاجراء وثالئها ما الحكم الشرعي لهذا 
الاجراء . 

ه ‏ وفي المطلب الخامس يتحدث الكاتب 
عن وسائل تثبيت قيمة الدين ومدئ 
صلاحية سعر الفائدة لذلك ويشرح معنى 
ربط الدين بالذهب » واستعخدام سعر 
الفائدة . 


العلوم الإنجهاعية ‏ 


ربحية مصارف المشاركة الإسلامية 

المتنافسة مع المصارف الربوية 
فولكر نينباوس 
المترجم تبي الدين عطية 
العدد : ” 5 
الصفحات : /الم ‏ 1519 

يوضح الكاتب في دراسته بعض 
المصاعب التي يمكن أن تقابل المصارف 
الإسلامية في مسيرتها لتاسيس واستشراق 
ان مصرفية خالية من شببة الريا ) 
ومنافستها لبنوك ربوية لديها خبرتها وتاريخها 
الطويل في أسواق المال والاستهار والقدرة 
على جذب أموال المدخرين » ويذكر في بحثه 
أق ‏ هذة الضارك لنت قاتمة على عرد 
المشاركة في الريح وامخسارة بل تستعمل طرقا 
أخرئ منها تأجير السلع الرأسمالية ولا تعمل 
في جو إسلامي خالص » وطموحاتها الني 
تعتمد على إحداث تطور للنظام 
الاقتصادي . ثم ينتقل إلى الأهداف 
والفروض ع حيث يفترض أن على هذه 
المصارف عدم تجاهل معدل الفائدة السائد 

في السوق » رأن عليها وضع استرانيجيات 
ابتكارية محددة لتوظيف الودائع توظيفاً 
ا .. بعد ذلك يتحدث اير معدل 
سعز . الفاكدة “على أعمال القروض. في 
المصارف الإسلامية ويورد نماذج رياضية ينتبي 
بها إلى أن عائد المصرف الإسلامي من جراء 
مويل المشروعات بالمشاركة لن يزيد على 
العوائد التي يحصل عليها مصرف ربوي 


الإقتصاد 


متوسط من جراء قروضه الربوية . 
ويتحدث الكاتب في جزه آخر من 
دراسته عن اقتسام مخاطر الرسح 
واستراتيجيات المساومة في عمليات 
المضاربة » ويعزز نظريته بالمعادلات 
الرياضية » ويثبت اللخاطر التي تنتتج من جراء 
الربح المحدد تعاقديا وحالة ما إذا انخفضت 
الأباح عن المتوقع ,أن ذلك ربما دفع 
بالمضاربين إلئ التحول إلى البنوك الربوية .. 
سبدوالت زاعن عييع العارمات عن 
الأسواق» ١‏ واسعراتيجيتمات» ' الضارك 
الإسلامية » وفيها يعرض الوظيفتين الرئيسيتين 
لإدارة المصرف الإسلامي » وأمية وجود إدارة 
مضرفية من نوغية ملمة إلاماً شاملا بغعون 
المضاربة .. وعن دور المصارف الإسلامية ف 
التعمية القومية » يقرر أن بسبب اهتام 
الدول الإسلامية بالتصنيع ‏ من الواضح أن 
تمويل الأمد الطويل «المتوسط للصناعات 
الجديدة لا يمكن أن- يكرة علا ونيا 
للدشاط » إن وججد » لد مصارف التجار 
والمصارف الإسلامية المشابهة ا . 
ثم ينبي البحث بانه باستطاعة المصرف 
الإسلامي البحث عن مضاربين من الذين لا 
0 سلعاً هامة فقط ولكن أيضاً عمن 
لديهم أفكاراً ابتكارية ومشروعات استؤارية في 
لمجالات المألوفة لدئ المصرف الإسلامي ) 
وأن على الحكومات ألا تحد من حركة 
توظيف ودائع المصارف الإسلامية توظيفا 
مرنحا خارج حدودها . 


1١م7‎ 


العلوم الإجتاعية ‏ الاقتصاد 


العشور الإسلامية في ضوء الضرائب 


المعاصرة 
كوثر عبدالفتاح الأبجبي 
العدده : ؟4 


الصفحات : من ١ه‏ "ا 


هذا بحت يستشرف الإحكام » وهو قد 
بلغه بنسبة كبيرة » حيث يتعرض لموضوع 
هام هو العشور الإسلامية » والتتي تعد 
أساس هام في بناء النظام المالي الإسلامي » 
والباحث يقرر في بداية هراسته أن النظام 
لمللي في الاسلام مستقل » وأن الموارد المالية 
في النظام الإسلامي لا تقتصر على الزكاة » 
وهي قد قررها الخلفاء الراشدون والسلف 
الصالح ما لا يتعارض مع الشرع : 

ويقسم الباحث دراسته إلى ثلاثة 
مباحث » يتناول في المبحث الأول : طبيعة 
العشور الإسلامية 3 وأن الخليفة عمر رضي 
الله عنه كان أول من أنحذ بها مقتيساً إياها 
من الأمم المعاصرة والسابقة وذلك تطبيقاً لميداً 
المعاملة بالمثل » ويذكر الباحث ما ورد من 
الأحاديث الشريفة بشأن العشور وكيف أتها 
محرمة تحرياً تاماً على المسلمين ومفروضة 
فقط على أهل الدذمة وأهل الحرب » ثم آراء 
امدثين ومنهم الذكتور يوسف القرضاوي 
الله: .ير أن العشور. ضتزفية . بالمتهوم 
المعاصر ء ويذكر الباحث أن الملكية 
الشخصية لا تنافي تعلق الحقوق بالمال وأن 


١ حم‎ 


المكس غير الضريبة المشروعة . وبعدها 
يعرض ما استند إليه الذكتور القرضاوي في 
رأيه الذي انتبى إلى أن العشور ضريبة 
جمركية ويناقشه في رأيه » ويورد عدداً من 
العناوين بعد ذلك عن احترام الملكية 
الشخصية » وأن المكس غير الضريبة 
المشروعة » ويدلل على أن العشور زكاة من 
خلال مناقشة آراء الذكتور القرضاوي » ثم 
ينتبي إلى أنه لا توجد ضرائب عشور أو 
ضرائب جمركية على الاطلاق في دار 
الإسلام : 

وفي المبحث الثاني وهو يتناول أحكام 
وقواعد العشور بالتفصيل يذكر “الأحكام 
العامة لركاة العشور والاعفاءات الخاصة بها 
والعشور القررة عل أهل الذعة وكيفية 
تقديرها وأحكامها وستويتها والإعفاء منها 
وكذلك تقويم الخمر والختازير والآراء المتعددة 
التي قيلت فيها » ثم يختم المبحث بالحديث 
عن عمال العشور والشروط الواجب توافرها 
0 
أما في المبحث الثالث فيتحدث عن 
خصائص العشور وكيف أنها استقطاع نوعي 
وسنوي ويشمل رأس المال والايراد معا » 
ويقع على الأموال المعدة للتجارة ونسبي وذو 
سعر منخفض ويختلف باحتلاف نوع 
البضاعة وشعخصي ويتميز باعفاءات متعددة 
ويقع علئ جميع صنوف الأموال باستثتاء 
السلع احرمة وينفق في مصارفه على جه 
التحديد . 


العلوم الإجتئاعية الاقتصاد 


المسددات والتوليق في الببوك 


قاسم محمد قاسم 
العلدد : 44 
المفحات : من 849 .ع 


في مقدمة البحث يقرر الكائب أن 
شعور رجل المصارف أنه يعامل الثقات من 
اناس كثراً ما يدفعه إل التلكز في 
استكمال مستنداته , أو إلى التباون 5 
توثيق ما أنفق عليه , مما يردي في كثير من 
الأحيان إلى الذهاب إلى ساحة القضياء » 
دون أن يكون المصرف مسلماً بمستندات 
قوية تدعم مركزه ؛ وبوضح الكائب أن 
حديثه هذا عبارة عن ملاحظات اكتسبها 
من واقع خببرته » وموم تبادلها مع زملاء 
المهئة .. ثم يتقدم خطوة لي محشه وبورد نبذة 
تارجفية عن التوثيق » وكيف ابتدعه الإنسان 
مئل بداية وجوده على هذه الأزض وأن 
المسألة كانث بسيطة إبان المقايضة ؛ أما وقد 
عرف الإنسان التعامل الآجل » فمن ثم كان 
لابد من تحرير الإزتباطات وكان للرومان فضل 
في ذلك ؛ وأن القران الكريم أعطئ أهمية 
كبية هذا الموضوع وذلك في أطول آية من 


الإسلامية 


أياته وهي أآية الكتابة في سورة البقرة . 
وبنتقل المؤلف إلى الحديث عن أهمية 

التوثيق بالدسبة لعمل البنوك ونخاصة 
المستندات التي تتعلق بحفظ حقوق المصرف 
تهاه عملاكه , وأن أهمية التوئيق والمستندات 
في العمل المصرلي تظهر ضرورتها عدد اللجوه 
إلى القضاء ؛ وأن المستسدات والوثائق لازمة 
ومهمة في عمليات الإستثار والشروط » 
وصياغتها في اتفاقيات يقوم بيبا أصححاب 
الاخخصاص ٠.‏ بأهمية مناسبة المستند 
للعملية »ع وضرورة الصياغة القانونية 
للاتفاقيات بمعرفة القانونيين ٠‏ وعامل تغير 
الظروف «القيود التي يمكن فرضها على 
العميل ,» وعلاقة العميل كوحدة قانونية 
بالوحدات القالونية الأعرئ » ومستئدات 
إثبات الدين والمستندات التكميلية لتفوية 
وضع المصرف كدائن في علاقته مع 
العملاء . 


1/06 


العلوم الإحتاعية ‏ الإقتصاد 


مظاهر التعاون بين البنوك الإسلامية 
في أوربا والببوك الغربية 

مال الدين عطية 

41١ : العدخ‎ 

الصفحات : من 8/ا ‏ ؟لم 


يؤكد الدكتور جمال الدين عطية في بحثه 
أن التعاون بين الينوك الإسلامية والبتوك 
الغزبية” لاد سنن شما طللا لك شركة 
تصدير المواد الخام إلى الغربب واستيراد 
الانتاج الصناعي و«الزراعي والتقني من 
الغرب ٠‏ وأنه ليس ثمة ما يمنع في الإسلام من 
التعامل بين المسلمين وغير المسلمين » وهذا 
ثايك- .من “تارك الدولة" الإننامية” عير 
العبرو 


ورا كن محا ها تتا البرك 
الغربية من إنشاء بنوك إسلامية في أوربا التي 
تضطلع بدور المراسل للبنوك الإسلامية في 
العالم الإسلامي » ذلك أن طريقة عمل 
البنوك الإسلامية تختلف عن طريقة البنوك 
الغربية » ويقرر الكاتب أن وجود البنوك 
الإسلامية في الغرب مايزال رمزياً ومن ثم فهو 
أقرب إلى المشروع الرائد » وأن التطور في 
إنشاء المزيد من البنوك الإسلامية يتجه إلى 
مزيد من تفهم البنوك الغربية لطريقة عمل 
الببوك الإسلامية » وأن تبلور أساليب وصيغ 
العالم المصرفي الإسلامية سيدفع البئوك الغربية 
إلى إفراد فروع منبا للمعاملات الإسلامية 
حتى تجذب الجمهور المسلم في الغرب . 
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ويضرب الكاتب مثلاً بتجربة إنشاء 
البنوك المصرية لفروع المعاملات الإسلامية 
بها ويثبت تعليق المدير الانجليزي مجلس النقد 
في دولة الإمارات بعد مناقشة طويلة مع | 
المرحوم عيسى عبده » بأن تجاح البنوك 
الإسلامية سيجعل الغرب يتحول إلى 
الطريقة الاسلامية حتئ لا يفقد عملاءه . 

ويورد الباحث يعض الأدواث والنظم التي 
التحدتيا: البنوك: في العربة بول تكن 
معروفة » ويقول أن الأساليب الإسلامية من 
الممكن أن تصبح مقبولة لدئى البنوك الغربية 
مثلها مثل النظم والادوات التي استحدثتها » 
ويدعو إلى أنه تنظر البنوك الإسلامية إلى 
البنوك الغربية على أنها عملاء جيدون . 

ويتساءل الذكتور عطية عن ما هي 
مظاهر التعاون الممكنة بين البنوك الاسلامية 
في الغرب و«البنوك الغربية ويركز الإجابة في : 
١‏ م التعاون في تمويل عمليات تجارية قصية 
الأجل وذلك لحل مشكلة الإستغار 
لضي 
؟ - إمكانية ترتيب خطوط ائتيان متبادلة 
بعمللاات مختلفة دوك فوائد . 
٠‏ إمكانية اتمويل المشترك الطويل الأأجل 
لبعض المشروعات في العالم الإسلامي بطريقة 
الكونسريتوم المعروفة ولككن على أساس 
إسلامي . 
4 إمكانية الاشتراك في طرح شهادات 
استؤار متقاسمة الأرباح تستشمر .حصيلتها في 
تمويل مشروعات بطريقة مقبولة إسلامياً . 


العلوم الإجتاعية ‏ الاقتصاد 


نحو فهم نظام الببوك الإسلامية 
جمال الدين عطية 

العدد : ”4 

الصفحاث : من /ا"ا ب مه 


يبدأ الكاتب بمثه بتحديد مصطلحين 
هما : البنك والوديعة » ويفصل القول في 
المصطلح الثاني نظراً لاختلاط الأمر حيث 
تستخدمه البنوك العادية 00 والبنوك 
الإسلامية بمعنى ثان يتلاوم مع الإسلام ثم 
ينتقل الباحث إلى تصنيف البئوك الإسلامية 
إلى ثلاث مجموعات : 
١‏ مجموعة تضم هله المؤسسات 
( البنوك الإسلامية ) وهي تلك التي نشت 
في بلاد إسلامية تسود فيها النظم المصرفية 
التقليدية . 
؟ ل مجموعة تضم المؤسسات التي توجد 
في بلاد إسلامية قامت بتغيير نظامها المصرفي 
كلياً إلى النظام الاسلامي كباكستان وإيران 
والسودان موحرا . 
*' ل مجموعة تضم بنكاً واحداً هو المصرف 
الاسلامي الدولي في الدامرك . 

ويقرر الكاتب أن التبوع في الإطار 
القانوني الذي يحكم البنوك الإسلامية يدي 
إلى التنوع في أنظمتها وطرق تعاملها . 

وينتقل المؤلف إلى الجزه الثالث من 
الدراسة وهو بعنوان ( الأصول ) وفيه 
يتحدث عن الفلسفة التي وراء النظام 
الجديد ويحددها في حقائق ثلاث : الأول أن 
الفلاسفة واليبودية والمسيحية حرمت الربا » 


الثانية أن الاسلام حرم الربا وهو على نوعين 
ربا الديون وربا البيوع على تفصيل في 
الثاني ؛ والثالثة أن الإسلام بهذه النصوص 
القاطعة ‏ في تحريم الربا ‏ لم يترك مجالاً 
للكسب على النقود إلا بامخاطرة في 
الانتاج » ودفعاً للئاس إلى هذه الخاطرة 
كانت الزكاة . 

وفي الجزء الرابع من الدراسة يتحدث 
اليباحث عن الودائع في البنوك الاسلامية 
وأنواعها » ويؤكد أن الببوك الاسلامية رغم 
شيوع مفهوم الخاطرة على الودائع بها إلا أنها 
تتخذ كثيرا من الضوابط للحذر والسلامة 
في استئاراتها » ثم يختم هذا الجزء بالتكييف 
القانوني لريع المودع . 

وعن الاستخدامات يكرس الكاتب 
الجزء الخامس من الدراسة ويحصرها في طرق 
ثلاثئة هي : تمويل النشاط الاقتصادي 
لعملاء البنك » تمويل النشاط الاقتصادي 
من خلال شركات تابعة للبنك » وأخيرً 
القيام بالدشاط الاقتصادي والتجاري بالذات 
مباشة بواسطة البنك . 

وفي الجرء السادس ( الأحير ) يتحدث 
عن الاطار التنظيمي للبنوك الإسلامية وفقاً 
للتصنيف الذي انتهئ إليه فيذكر تجارب 
الباكستان وإيران وتركيا » ويسبلم يعدم 
منازعة البنوك الإسلامية في أهمية حماية 
الودائع بتقليل المخاطر إلى أقل درجة ممكنة » 
ورقابة المودعين على أعمال البنك الإسلامي 
وكذا تصوير ميزانية البنك الإسلامي دون 
الالال بالسرية . 


١5١ 


العلوم الإجناعية ‏ السياسة 


الأحزاب السياسية 
وفط القيادة في الدولة الإسلامية 
خالد م . إاسحق 
المترجم : محمد رفقي عيسى 
العدد : 414 
الصفحات : من 0-11١‏ "4 


١55 


يغبت الكاتب في بداية بيثه ؛ المسهب 
والقم في أن واحد والمترجم في لغة مدققة 
كدأب الدكتور رفقي والذي يبدي ‏ أي 
البحث مقاومة هائلة ضد التلخيص » 
فحوى الجدل القام حول حاضر ومستقبل 
الأحزاب بإعتبارها وسيلة لجأت إليبا 
الطبقات والقوئ السياسية لتنظيم نفسها . 
والوصول عبر تذكرة الانتخاب إلى الحكم , 
وبورد الآراء حول الأحزاب في العالم 
الاسلامي » ويقرر أن فعالية الأحزاب 
السياسية في كافة أنحاء العالم الإسلامي 
متدنية المستوئ » وخاصة في فترة ما بعد 
الاستقلال ؛ وكيف أن الأحوال في إستغلال 
الشعب لم تتغير على يد الأحزاب عنها أيام 
المستعمر . ثم ينتقل الكاتب إلى الحديث 
عن طبيعة الأحزاب السياسية ووظيفتها قبل 
الحكم وبعده » ومراحل تكوينها » ودور الفرد 
الزعيم فيها » وبعرض الرأي الذي يقول 
بأن الحرب السياسي شأنه شأن أي جماعة 
إنسانية ينزع إلى التكوين الهرمي 'فيصبح 
حكم الأقلية فيه أمراً حتمياً » ويضرب أمثلة 
من الأحراب في البلدان الإشتراكية » 
وصعوبة التفرقة بين برايح الاحزاب 
الليبرالية , 


ويشرح الكاتب كيفية تحدد الأحزاب 
طبقاً لمشأ قياد مما , وأن ذلك لم يعد القاعدة 
الآن » ويقول أن البلدان الديمقراطية يوجد 
فيها اتفاقات عامة حول الأولويات » ولكن 
موقف القيادة الحزبية مي » ثم يتحدث عن 
القيادات في التاريخ الحديث وكيف يتخطون 
كل التنظيمات ويلتقون بالشعب مثل : 
جناح وسوكارنو وعبدالناصر . ثم بعد ذلك 
تنضاءل شعبيتهم 2 ويتم إبعادهم بنفس 
حماس تنصيبهم زعماء » ويقرر أن الاحزاب 
السياسية تحت قيادة الزعامة لا" محقق 
مكانة » بل تبدأ في الإنميار والزوال . 

بعد ذلك يتحدث الكاتب عن تقصير 
الزعماء في تثقيف أتباعهم ؛ وأن الحرب 
العالمية الثانية مسهولة عن ظهور مجموعات 
ضغط في وحدات أصغر من الأمة ذات 
أشكال ممختلفة » وضعف الصف الثاني من 
القيادات في العالم الثالثك وانفضاض الناس 
عنبم » وانبيار شعبية الأحزاب الحاكمة في 
ذلك العام بسبب البدن الشاسع بين الوعود 
وما تحقق منها .. ويلقي المؤلف الضوه على 
تشكيل الحكومات في البلاد التي تحول دون 


اشتراك الأحزاب السياسية » سواء التابعة 


للغرب أو التابعة للشرق » ثم يتحدث عن 
انبيار الأشكال التقليدية للسلطلة » ويثيت 
ان انبيار مجتمع الجاهلية لم يود في ظل 
الإسلام س إلى عدم أمن الجتمع . 

ويتساءل الكاتب ماذا نتوقع من الحؤب 
السيابي ؟ ويجيب بأنه يجب أن يبمدنا 
بالقيادة » وأن يِب الأفكار والوسائل لحل 
مشكلات المجتمع وأن يحقق الاعتادات 
لمالية » ثم يفصل كل ذلك . 


ويستطرد المؤلف في تبياك صورة العالم 
الآن والمشكلات التي تواجهه ويضرب أمفلة 
من التاريم الإاسلامي انيد » والفرق بين 
القائذ الدنيوي والقائد الديني ؛ وحاجة العالم 
المعاصر إلى قيادة تفهم وتقدر العصر 
ومسكولياته » وكيف تدهور نظام الأحزاب في 
العالمين الإشتراكي «الرأسمالي وكذا العلم 
الثالث مع تفصيل دئيق لكل الأمور في 
عمل الأحزاب والمرشحين ومتطلبات العمل 
بالنسبة للنظام الحزبي »2 ورأي الإسلام في 
الأحزاب » ثم يوجز الباحث النتائج التي 
توصل إليها في ست نقاط يوردها على سبيل 
الحصر في نهاية الدراسة . 


وول 


العلوم الاجتاعية ‏ السياسة 


إشكالية التراث والعلوم السياسية 
نيفين عبدالخالق مصطفى 

العدد : "4 

الصفحات : من 1/١‏ 5م 


تبدأ الباحثة دراستها بتقديم تعريف 
للعراث » وتقصد به الميياث المعنوي الذي 
تركه السلف للخلف » والذي يتعلق بجماعة 
معينة تشعر بأنه يعنيها وبخصهاء» حيث 
يصير بالتسبة لها مدخلاً لفهم الذات 
وتحديد الهوية » على ضرء الخبق الماضية » 
وحيث بمثل أصلاً يجتمع عليه أفراد هذه 
الجماعة ؛ ويشعرون عن طريقه بالانهاء » وأن 
طبيعة الثراث كلية واستمرارية وذات نعت 
عري. وإملاني ‏ خ «تتحدث يعن عيميدا 
العراث وخخطورة الدرعة التقديسية » وأن هذه 
الظاهرة ليست بجديدة على التاريخ العرني 
الإسلامي . 

وتحت عتوان فاعلية التراث وجدوئ 
عملية الإحياء تورد الكاتبة تمذيراً من أن 
التراث في عملية الإحياء أو التوقعات 
التي تغلف التراث ‏ لا ينبغي أن تحمّل 
بأكثر ما يجب » وأن الإحياء رما ينزع نزعة 
انتقائية .. بعد ذلك تسال الباحثة : من هو 
المؤهل والمسكول حقيقة عن مهمة البحث في 
التراث »ء ومحاولة إحياء المعرفة بيهع 


واستخدامه في نطاق العلوم السياسية ؟ , 


وتجيب يانه الباحث الذي يمتلك أدوات 
التحليل العلمي للظاهرة السياسية إلى غير 
ذللق من الختروظ + 


١5:4 


وتتحدث الباحثة عن تصورها لمهاجية 
إحياء التعامل مع التراث والإستفادة منه في 
مجال العلوم السياسية والتي يجب أن تقوم 
على دعامتين هما : اللغة العربية » والثانية 
الموقف من التاريخ وتتطرق إلى محاولة 
الكشف عن منبج المعرفة المستقى من 
التراث في إطار مقارن ء مع المنبج الوضعي 
والتفسير المادي ٠‏ وكيفية الاستفادة منه في 
مجال العليع السياسية » وتحدد وهي 
بسبيل ذلك س بعض العناصر منها : وحدة 
الظاهرة الإجتاعية والسياسية في تكاملها , 
مركز الإنسان في الككون ووظيفة علم 
السياسة » التراث والتفسير المادي » النظرة 
العضوية النبثقة من التصوّر الإسلامي 
للوجود السياسبي و«الإجتاعي » وموقف 
التراث في قضيتي الثبات والإطلاق » والتغير 
والنسبية » وأثر ذلك على القيم السياسية 
والتطور السياسي . ش 


وفي الجرء الثالث من الدراسة تورد 
ملاحظات حتامية حول التراث وتدريس 
العلوم السياسية » تقول فيها : إن أمانة نقل " 
الترات للأجيال واستمرار ذلك واجب 
أساسى على القائمين بالعملية التربوية » وأنه 
لابجب الإعتهاد على الفكر الغرني الذي يعني 
انحيازا قيميا للثقافة الغربية » وفي نفس 
الوقت تجاهلاً وتشكيكاً في قبمة التراث 
العربي الإسلامي . 


العلوم الإجتماعية ‏ التربية 


حول إنشاء كراسي أستاذية 

للدراسات الإسلامية في الجامعاك الأمريكية 
إماعيل راجي الفاروق 
العدد : 4 
الصفحات : من ١١١ ١٠١١‏ 

يحرص الكاتب في هذه المقالة على تبيان 
السلبيات والإيجابيات التي تواجهها مسألة 
إنشاء كرامبي أستاذية للدراسات الإسلامية 
في الجامعات الأمريكية » وهو ينطلق في 
ذلك من تجربته كأستاذ ورئيس شعبة 
الإسلاميات بجامعة تمبل بأمريكا » فضلاً 
عن مكابدته لهموم إنشاء كلية أو معهد 
للدراسات الإسلامية » وهو يبدأ بحثه 
بتحديد السلبيات القائمة حول إنشاء هذه 
الكرابي ومنها ما يتعلق بالأسس حيث 
انبتقت الدراسات الإسلامية في أمريكا من 
دراسات العهد القديم من الكتاب المقدس 
وحاجة المبشرين للتعرفب على الإسلام 
كدين يجب محاريته » وسحاجة الدولة الأمريكية 
لعرفة الأمم الإسلامية .. ثم يقرر الكاتب أن 
مكانة الأستاذ صاحب كرسي الدراسات 
الإسلامية محدودة جدا ء ويتعرض للممارسات 
تحد من عمله منها أن القسم الذي يتبعه هو 
الذي يقرر السياقات الدراسية ء ويقرر قبول 
الطلبة' » ويقرر الأنشطة الثقاقية » فضلاً عن 
أن الكتب غير ملائمة بسبب كتابتها من 
جانب المستشرقين والمبشرين والإستعماربين . 

وينتقل الكاتب إلى الحديث عن مكانة 
الدراسات الإسلامية بالتسبة للأديان 


الأحرئ ٠‏ فيقرر أتبا مكانة 'ضغيلة متبحطة 
نظراً لاهيام الجامعات الأمريكية بالمسيحية 
والبودية والهندية والافريقية والصينية » مما 
يمثل ازدراء للإسلام » يتمثل في كثة كراسي 
الدين المسيحي و«الببودي ٠‏ ولا يوجد 
تخصص في الدراسات الإسلامية العالية في 
أي قسم من أقسام الجامعة إلا في جامعة 
تمبل » كا أن الإسلام يدرس دراسة عابرة ولا 
يوجد من يدرسه من المسلمين 

بعد ذلك يوضح المؤلف كيفية إنشاء 
الكراسي للدراسات الإسلامية» ويذكر أن 
ذلك مرتبط بالقواعد القانونية الخاضعة 
للقواعد العامة في الجامعات الأمريكية والتي 
تضع عوائق رهيبة للحيلولة دون إنشاء مثل 
هذه الكراسبي حعى ولو تبرع المسلمون 
بتكاليفها » ويذكر وقائع هامة في هذا 
الصدد ومن ثم ينبي الكاتب إلى أنه 1 
فائدة من ذلك » وعليه يجب تحت بند 
الايجابيات ‏ إقامة قسم دراسي للدراسات 
الإسلامية كامل بمديره وأساتذته ومساقاته 
الدراسية» ويوقف له المال اللازم » أو إنشاء 
معهد تابع لجامعة أمريكية مختص بالدراسات 
الإسلامية » أو وهو الحل الأمثل ‏ أن 
يكون للمسلمين كلية أو جامعة يشكل 
المسلمون إدارتها وجائباء ويجالهما 
وأساتذتها .. الم وهو ما تم بالفعل في 
شيكاغوء إلا أن المؤلف يذكر أن المسلمين 
الذين قاموا بتأسيس هذه الكلية لم يضعوا ها 
وقفاً يسدد ريعه حاجاتها . 


١5ه‎ 


العلوم الإجتاعمية التربية 


نحو تجديد الفكر التربوي 

في العالم الأسلامي 
محمد فاضل الجمالي 
العدد : "6 
الصفحات : من /ا؟ ب 5" 

في بداية البحث يقرر الكاتب أن 
امجتمعات الإسلامية تتطور وتتجدد كلما 
دأبت على تجديد فكرها التربوي » وترقد 
وتتخلف كلما توقفا وتخلف فكرها 
التربوي .. ويحدد أطر ثلاثة لها أهميتها » أوها 
الدراسة الجديدة المتعمقة والشاملة للقران 
الكريم والسنة النبوية الشريفة وترائنا التربوي 
الإسلامي » وثانيبا مشاكلنا الإسلامية 
المعاصرة وآمالنا وطموحاتنا المستقبلية » 
وثالنها دراسة التطورات العلمية والتقنيات وما 
يرافقها من تنظيمات تربوية واقتصادية 
واجتاعية في البلاد المتقدمة . 

ثم بمضي الباحث فيورد معنى التجديد في 
تحديد الأهداف ويذكر أن الهدف التربوي 
الإسلامي هو تحقيق إنسانية الإنسان » 
ويعرض الآراء التني ذكرتها المدارس الختلفة في 
هدف التربية وأهمية أن نستفيد نحن المسلمين 
من هذه الآراء » ويثبت رأيه في أن هدف 
التربية لابد أن يككون تنشعة المسلم الجديد » 
ويحدد ما الذي يعنيه بهذا التعبير وما هي 
مزاياه وصفاته في ست نقاط : 

وتحت عنوان التجديد في الحتوى التربوي 
يقترح بإنأعما أساسياً : 
١‏ ساس تدريس الطالب مباديٌ العقائد 
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الإسلامية وغرس الايمان الصادق في نفسه . 
؟ ‏ تزويد الطالب بالوسائل التي بها 
يستطيع الحصول على المعرفة المستمرة ويا 
يستطيع الاتصال بالمجتمع الإنساني قديمه 
وحديئه » وهذه الوسائل هي القراءة والكتابة 
والحساب . ْ 
العناية الأكيدة بالتكوين الأحلاق 
حاترن اانا الى تمس جنب 
العمل اليدوي بممارسة الزراعة والصناعة 
والتجارة والخدمات الصحية والإجتاعية . 

ه ب التوعية بالانتهاء وغرس الولاء للانهاء . 
5 لابد للبرناج التربوي للمسلم الجديد 
من أن يتعهد بتقديم المعلومات العلمية 
ويؤسس الأوضاع النفسية ويغرس العادات 
المطلوبة لحفظ الصحة الشخصية والعامة . 
س درس البيئة الطبيعية والعلوم المضبوطة . 
ممارسة الفنون الجميلة والهوايات . 

5 التفتح على العالم . . 

. لا لخدمة العلم وخدمة العمل‎ ٠ 

وفي نباية دراسته يكتب تحت عنوان 

تحديد الطرق والوسائل لتكوين المسلم 
الجديد عشر نقاط يقرر فهبا إن التربية التي 
نريدها هي تربية حياة وأفعال وضرورة مراعاة 
الفروق الفردية والاكثار من الاراءة والمشاهدة 
والبحث المستقل في المكتبة والختبر وتشجيع 
الطلاب على الابتكار والابداع والمنظمات 
الطلابية والديمقراطية والالحترام المتبادل بين 
المدرسين والطلاب وتأسيس علاقات تعاونية 
صحيحة بين المدرسة والبيكة . 


اللغة العربية 


التطور الدّلالي في لغة الفقهاء 
حامد صادق قيبي 
العدد : ؟ 4 


الصفحات : من “الا ل 86م 


قسم الباحث دراسته إلى ستة أجزاء ) 
وقد تضمن الجزه الأ الكلام عن صعربة 
الحديث في معرفة نشأة اللغة العربية وتطورها 
التاريخي نظراً لعدم وجود وثائق كافية » وأن 
القران قد ضمن هذه اللغة الخلود وخاصة في 
جانبها الصوتي ؛ وأنه رغم ثبات هذا الجانب 
إلا أنه حدث تطور في الأداء الصوفي 
والمفردات والتراكيب ٠‏ ويدلل على ذلك 
بإيراد تفسيرين للاية الكريم «إ وعلم آدم 
الأسماء كلها مم عرضهم على الملائكة 
فقال : انبئوني بأسماء هؤلاء إن كنم 
صادقين 4 الأول للبيضاوي (ات 585 
ه ) والثالي لسيد قطب (ات ١١85‏ ها) 
ويؤكد من خخلاهما كيف اختلف الاثنان في 
تفسير الآية الكرمة » وفي الجزء الثاني يتعرض 
للأشكال التي تتجدد في اللغة وكيف تولد 
الكلمات الجديدة وكيف تذبل ليأخذ 
مكانها كلمات أخرى . ويختم هذا الجزع 
بساؤل : ما الذي يدعو إلى مثل هذا 
التطور في غناصر اللغة ومدلولات ألفاظها ؟ 


وفي الجزء الثالث يقرر الكاتب أن أهم 
عامل أدى إلى طروء التبدل في العربية كان 
انتقال العرب من خشونة البداوة إلى لين 
الحضاة + ورك «غيذا ' عن الكلباك 
والمصطلحات استعاروها من الأمم التي 
اختلطوا بها بسبب انتشار الاسلام بالفتح أو 
المعاملات مما أدى إلى حدوث تطورات ٠‏ 
دلالية لأسباب منها : الرغبة في العبدل » 
وضيق الدلالات المحملة لألفاظ اللغة عن 
استيعاب دلالات جديدة حدثت . 


وفي بداية الجزء الرابع يتساءل : هل يحق 
لأي باحث أن ينقل أي للفظ من معناه 
الأصلي إلى معنئ جديد ‏ ويعني بذلك 
المعنى الاصطلاحي دوك قيد أو شرط أو 
لابد أن يكون هناك شروط يجب مراعاتها في 
هذا النقل ؟ يست الشروط الواجب اتباعها 
عند العمل على نقل اللفظ من معناه 
املد لعي الحييى” ' الخديييية 
0 الاصطلاحي 4 
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وفي الجزء المخامس يقرر أنه وقد ثم نقل 
اللفظ من المعنى الأصلى إلى المعنى 
الاصطلاحي فقد أصبح للفظ دلالتين الأول 
لغوية والثانية اصطلاحية . 

وفي الجزه الأخير يقرر أن ما ذكره في 
الأخراء البنايقة كان بمقددمة 11 يوذ زقائه فق 
بحنه » ويذكر أن القران الكريم كان المعجزة 
اللغوية الوحيدة بين معجزات الرسل عليهم 
السلام ‏ وأن السنة النبوية تبين المراد من 
ألفاظ القران الكريم بياناً لغوياً » م أنبها 
توضح المفاهم الجديدة التي أتى بها القران 
الكريم ثما جعل الخلاف ينشب بين العلماء 
في جواز تفسير ألفاظ القران الكريم بكلام 
العرب من شعر وثثر . 

ثم يوضح الكاتب كيف كان أبو عمرو 
بن العلاء ( ت ١54‏ ه ) يرئ أن ما حفظ 
من شعر العرب ونثرهم ينبغي أن يكون أداة 
فهم لغة القرآن الكريم لأنه إنما نزل بلغتهم » 


وعلئ عكسه كان الأصمعي الذي اشتبر 
عنه أنه لم يكن يتعرض لتفسير ألفاظ القران 
تورعاً وتديناً » فضلاً عن الاستشهاد بالشعر 
في هذا الباب . 

ويستطرد الكاتب فيتحدث عن الدور 
الهائل للقران والسنة في إرساء قواعد 
المصطلح الاسلامي وكان ذلك : بإماتة 
كلمات لا مكان لدلالاتها من الحضارة 
الحديثة التي أرسى قواعدها القران والسنة » 
واستعارة ألفاظ جديدة من لغات أخرئ 
للتعبير عن دلالات جديدة وقد اشترك في 
هذه الاستعارة كل من القرآن والسنة ثم 
الصحابة والتابعون من بعدهم ثم الفقهاء من 
بعدهم » وتوليد كلمات جديدة من أصول 
عربية عن طريق تعديل الصيغة العربية لها 
علئ الأوزان الصرفية المعروفة للتعبير عن 
دلالات معيئة » والنحت والنقل ويورد أمثلة 
كنية لذلك ؛ 


الموسيقئ والموسيقيون في ميزات الشريعة 

لويز للياء الفاروق 

المخرجم : محمد رفقي محمد عيسى 

العدد : " 

الصفحات : من ١٠١٠ ١-١11١‏ 
هذا بحث أزعم بتفرده وضرورته للمثقفين 

المسلمون وغيرهم .. وتبدأ الكاتبة بحثها 

بمقدمة ضافية توضح فيبا الصعوبات 

الواجب الوعي بها تتركز في من هم الذين 

يمكن أن نأخذ اعنهم فهمهم 0 

الإسلامي ٠‏ ومعنى مصطلحي ١‏ 

والمكروه » وتورد تقسيماً مريحاً للقاري 7 

ا ل 


وتحدد 1 ا الموسيقى عتد 
العلماء , وتقرر أنه لا يوجد تحديد 


للمصطلح في اللغة العربية مثلما هو موجود 
في اللغة الانجليزية مثلاء وأن التراث 
الإسلامي يذخر بالعديد من الآراء التي تؤيد 
أو تعارض الموسيقىئ » وأن التلاوة المجودة 
للقران الكريم تقع على قمة اللتسلسل الهرمي 
للتعبيرات الموسيقية أو أنماط هندسة الصوت 
0 0 أعلى درجات الاهمية 
والقبول » وتثبت رسماً للتنظم الحرمي المذكور 
قمنته 0 الحلال ) ثم بعد ذلك 
الموسيقى التي هي مثار جدل بين الحلال 
والمباح والمكروه والحرام » وفي القاعدة 
الموسيقى الحرام ( المثرة للشهوات ) . 


الفبون 


وتنتقل الباحثة إلى رأي الفقه الإسلامي 
في الموسيقى ومن يمتبنها » ثم تذكر ما أوراه 
الشيخ محمود شادوت وكيف انين إل أن 
الموسيقى مثلها مثل تذوق الطعام الشهي » 
وأن الشريعة تقف مرقفاً وسطأ » وتعارض 
المغالاة في استخدام الموسيقئى » وأن 
الموسيقئى حلال وتحريفها استثتاء مبني على 
سوء الإستخدام : 

وتنبي الباحثة دراستها بالحديث عن 
الآثار العامة المترتبة على الترتيب الطرمي 
للأنماط الموسيقية » والناشقة عن هذه امحاورة 
حول الموسيقى » والتي يمكن أن تؤثر في 
الفن الإسلاتي اواامتمع الإسلاني وفيا 
في أربع نقاط : 
١‏ أن وضع الترتيل القراني على قمة 
التقسم الحرمي لأنماط التعبير الموسيقي قد 
أدئ إلى وحدة ملحوظة في أماط الأداء 
الموسيقي للبلدان الإسلامية : 
؟ أن التقسيم الطرمي ليلك الأغاط قد 
أدئ دوراً أساسياً في تصنيف كل مظاهر 
الحياة الموسيقية طبقاً المحددات تقررها 
الأهداف الخلقية والدينية . 
 *‏ ضمان أسلمة الثقافة مما عرز وحدة 
الأسلوب داخل الثقافة . تلك التي تعتبر 
السة للم لأع: ضار 
إن مثل هذا التحكم في التعب 
الموسيقي ء وتوجيه الإهتام به إلى الترتيل 
القراني له ماثر توحيدية هائلة لثقافة تغطي 


إنجيار الحضارات في الأدب الإسلامي 
محمد إقبال عروي 

العدد : 48 

الصفحات : من /ا5 ل ١٠م‏ 


يتساءل الكاتب في مقدمة دراسته : 
كيف عبر الأدب الإسلامي عن ظاهرة 
السقوط الحضاري ؟ كيف رصدها ؟ كيف 
ضبطها في شكل تجربة إبداعية ؟ ويحدد 
المؤلف إشكاليتين هما : المصطلح » ووظيفة 
لدت : ثم ينتقل 7 الحديث عن أن 
التحليل الواعي للقضية التي حددها العنوان 
ستفرضص عليه استيحاء ‏ عدد ‏ من 
المصطلحات الغربية ؛ وأعمها تلك المتداولة 


في المبج الببيوي . أو النقد الواقعي » أو 
النقد الأسطوري أو الرمزي .. وعن وظيفة 


الأدب يقرر أبها الكشف والشهادة على كل 
القضايا المتفاعلة دابل الوجود الحياتي ؛ 
وظيفة الادانة والتبشير بما هو أفضل » وأن 
الأدب” الاسلامي يشهد للأدب ببذه 
الوظيفة : ( الالتزام ) . 

ويستطرد الكاتب في توضيح كيف أن 
الأدب الإسلامي مسؤول وملزم بوظيفة » وأنه 
ملتزم بقضايا امجتمع » وملتزم بالعناصر 
الفنية للأدب ؛ والروية الاسلامية تجاه الكون 
والحياة والانسان . ومن خلال ذلك كله 


الآداب 


يتحدث عن انهيار الحضارات في الأدب 
الإسلامي ؛ ويقدم عددا من النصوص تنبت 
ما ذهب إليه » وهي : همزية حسان بن 
ثابت . قصيدة شرق وغرب للشاعر هاشم 
الرفاعي ؛ وقصيدة النبي وعصر التكنولوجيا 
للشاعر حكمت صالح . 


ونحثت عناوين : أبعاد الإمبيار 4 جدلية 
الشكل والمضمون » الشرق والغرب » موسم 
الموت والإنبعاث 0 تتبع كيف انهبارت 
الحضارات وكيف رصدها الأدب الذي 
صدر عن أدباء مسلمين 2 القديم 
والحديث .. وينبي بحله ا إن نقدنا 
الإسلامي يترجب عليه حت يكون في 
مستوأة المطلوب د أن يرتاد عوالم متعددة 
العموميات ٠»‏ ويدخل مراحل التفصيل 
والتبويب والتحليل المستفيد ‏ بكل وعي 
وبصيية ‏ من هنا وهناك ‏ داخل حقل 
الآداب الانسانية المتنوعة . 


عبقرية الرافعي ١‏ العقل والفن والإسلام) 
أحد بسام ساعي 
العدد : ” 4 


الصفحات : من ٠١١‏ 8؟١‏ 


حرص الباحث أشد الحرص على محاولة 
إثبات أن جيده خهد عر وبن مضل 
إل نباية البحث مقرأ أن الرافعي كاتب 
أصيل » وأنه لو تمكن من تحقيق الموازاة كاملة 
بين الحصانين الذين يتقدمان عربة الابداع 
الادي ) تنطلق لغته لتلبية حاجات خياله 
الظاميُ إلى الأعماق فتلين له » وتستجيب 
لطموحه » وتغذي عنفوانه » لكان بياله 
لسحر إن لم يكن كذلك حقاً . 

وقد بدا الباحث دراسته الشائقة بتقرير 
أن الرافعي قد ولد في غير عصره ثم أوضح في 
المقدمة شروحاً هامة لمصطلحي الأصالة 
والمعاصرة وحدد مفهوم الحداثة. 


بعد ذلك يقرر الكاتب. أنه سيتعرض 
لنص من نصوص (١ا‏ حديث القمر » ويورد 
نصه كاملا ع ويذبت حيرته أمامه : هل هو 
مقال بالدرجة الأول أم خاطرة + وينتبي إلى 
أن النص ححاطرة متداخلة في مقال .. ثم 
ينطلق الكاتب بمهارة يغبط علما في تبيان 
أهم منطلقات الرافعي وهو العقل الذي لا 
تتضارب ثتائجه مع الإسلام 2 وأن الرافعي 
يغلب الأمل على اليأس في معظم كتاباته » 
إلا أنه في هذه الخاطرة غلب اليأس مثلما 


الآداب 


يفعل الرومانسيون » وأن الحب عند الرافعي 
ليس إلا أداة للحديث عن خلق المرأة وعن 
خلق الرجل وعن أخلاقية العلاقة بين 
الاثنين . 

ويتساءل الباحث في جزء من دراسته : 
هل استطاع الرافعي أن يوفق بين واقعيته 
الفكرية والجانب الفني في كتاباته ؟ وتكون 
الاجابة بالإيجاب 3 وأن هناك علاقة وثيقة 
بين الرافعي وأصحاب حركة الشعر الحديث 
من حيث المبدأ اللغوي . 

ثم يتطرق الكاتب إلى طبيعة الجملة عند 
الرافعي وتميزها بطول لم يسبقه إليه أحد 
وكيف بدأ الزافعي ابداعاته بالشعر والتبى 
بالدثر ٠‏ وسبقه في استخدام التصوير 
بالكلمة » وكيف تتواكب ولادة الصورة عند 
الرافعي مع الفكرة م العبارة ليحقق هذا 
الراك التنجاما ‏ .بديعا م المقومات 
الرئيسية الثلاثة لأي إبداع أدبي » ويذكر 
أمثلة لذلك من النص المذكور ويورد أثر 
المدرسة الرومانسية على الرافعي في التفاعل 
بينه وبين الطبيعة , 

وعن أثر فقده لحاسة السمع يقرر 
الكاتب أن الرافعي وجد عنتا شديدا في 
إيصال هتافه أو نشيده أو موسيقاه بالفرة 
التي كان يملكها في عمليتي التفكير 
والتخيل » ومن ثم كان الإبداع عتده لا 
يرتبط مباشة بحاسة السمع وهو ما كان 
يدفعه دفعاً إلى إطالة عبارته على الجائب 
الصوني والفكري والصوري . 


النظرية الإسلامية في النقد الأدبي : 
الواقع والحقيقة والفعل 

أ-حقد بسام ساعي 

4١ : العدد‎ 

الصفحات : من /ا5 . ١١5‏ 


لا يمكن للأدب أن يزدهر ما لم يوجد إلى 
-جاثبة وأمامه ووراءه نقد فعال يقدم له 
التاريخ الإبداعي للأمة » ويرشده إلى مواطن 
الخلل في الواقع المعاش » ويستشف له 
الآفاق الرحبة للتجربة الإنسانية التي يعبر 
غنبا الأدب فق مسيقه + لذا تكمن أهمية 
النقد في تكامله مع الابداع للتعبير عن الناس 
والأْض «المعتقد والمستقبل .. وفي مجتمعنا 
الإسلامي يبد المبدعون تحت ظلال عدد 
من المذاهب الأدبية فرضت عليهم بحكم 
استيرادهم للاذج الغربية في التعبير القتصصي 
والشعري بله العلمي » ومن ثم كانت 
الضرورة ماسة إلى بذر بذور الإسلامية في 
النقد الأدبي حتى يمكن إرشاد المبدعين في 
اجتمع الإسلامي إلى أهمية أن يصبح 
الإسلام إطارا مرجعيا للإبداع الفني بكافة 
أشكاله .. 

ومن الأبحاث الختارة التي أخذت على 
عاتقها عبٌ التنظير للإسلامية في التقد 
الأدبي الببحث الذي نحن بصدده » والذي 


م" 


الآد اب 


يقرر أن هناك وشائج كثية تربط بين 
الواقعية والإسلامية في النقد الأدبي والابداع 
رغم أن مصطلح (الواقعية » أكثر 
المصطلحات تعقيدا وتشابكا وإحراجا للناقد 
الإسلامي الباحث عن الحقيقة الموضوعية 
العليا في الأدب ومدارسه النقدية .. ويعرض 
الكاتب لأنواع المذاهب الواقعية منطلقاً - 
عخذر شديد ‏ إلى الواقعية الإسلامية التي 
تضم واقعية الواقعية 
الاشتراكية التي تخلص الواقع من ما وراء 
الواقع أو الطبيعة ‏ كا يدعون ‏ بينا تصر 
الواقعية الإسلامية على أن الإنسان من 
خلال واقعه الحقيقي ‏ ليس عقلاً 
فحسسب » بل قل ليس مادة خالصة » إنه 
روح ومادة وعقل وما وراء عقل » وواقع 


روحيه تفتقدها 


وحقيقة . إن كلا الواقع ‏ الواقع الأرضي 
الماداي: نت واحقيقة ةب #اللقيقة:. الستماوية 
العليا يتعاضدان لقيام الواقعية الإسلامية في 
الأدب ؛ على اختتلاف في درجات اتمادهما 
من الناحية الفنية »ء ومن ثم فالواقعية 
الإاسلامية هي الرباط السلم المتوازن الذي 
السلوبتة والطيعة: غير :السيوسة . 


ويستطرد الكاتب في شرح الآراء التي 
قيلت في المثالية بدءا من ( كانت ) مرورا ب 
( هيجل ) انتهاء ب ( رجاء جارودي ) ثم 
يقار بينبا وبين مثالية الإسلام واحتفائها 
بالفعل » ويتبع ذلك بمشر ح معنى. الفعل 
لدى المبدعين ورأي الاسلام فيه » وكيف 
يتمكن الشاعر من المواءمة بين ما يقوله وما 
يفعله » ويقرر أن سبيل الشاعر إلى الخلاص 
من مأزق الإزدواجية الفكرية والعاطفية هو 
صدق الالتزام بالإسلام . حين يعيش 
الشاعر الإسلام بقلبه ء فيكون الناسك 
المتعبد الورع » وبفكره » فيكون الموفمن 
الراسخ العقيدة » الصامد لابتلاء الله ومحنه » 
والمدافع عن دينه وشريعته ) المنفتح لحقائق 
العلم وأسحياة والواقع ؛ وبيده ) فيكون اجاهد 


وهال ؛ حيئذاك سينجو من التلون العاطفي 
في شخصيته » ومن ازدواجية الخير والشر في 
داخله )» وسيكون الشاعر الملترم حقيقة خط 
الإسلام : 

وفي القصة والرواية يتساءل الكاتب من 
أين يستمد القاص مادته ؟ وكيف يوفق بين 
الصدق والفن ؟ ويجيب : ان القاص المسلم 
عليه أن يتجنب الوهم والخيال الكاذب في 
بدائه لقصصه » اقتداء بواقعية القصص 
القراني : إذا كان يؤمن 6 بأنه أحسن 
القتصص . 

وينبي الكاتب بحثه القم بقوله : إننا في 
أشد الحاجة إلى ثقافة من نمطا جديد » 
وإلى إعادة تقيم 'للثقافة القديمة » بل إننا 
بحاجة إلى إعادة النظر في الفئون الأدبية » 
القديمة والحديثة . 


التاريخ والتراحم 


أبو الحسن الأشعري 
ومنبجه الوسطي 


بركات محمد هراد 


العدد : 44 
الصفحات : من الم ؟4 


يؤكد الكاتب في بداية بمنه على أن أبا 
الحسن الأشعري هو إمام أهل السنة بغير 
منازع » ورائد الحركة المعتدلة . أو ما يمكن 
تسميته بالوسطية في الفكر الإسلامي 
العقائدي ؛ ثم يعرض للظروف الفكرية التي 
نشأً فيها الأشعري ء وكيف بدأ معتزلاً وانتبى 
إلى ها هو عليه فكره الذي وصل إلينا ‏ 
ويعرض الباحث للاراء التي كان ينادي بها 
المعتزلة في صفات الله » وكيف زجوا بالعقل 
فق كل شي 6 :ويؤرة 'الكاتب الاسسناتك الثى 
دعت الأشعري إلى الخرورج على المعتزلة » 
وعخصيها فى أنه قد رأئ الرسول عَيهُ في 
المنام وقد أمره بنصرة المذاهب المروية عله . 
أما حواره مع أستاذه الجبالي فربما كان سببا 
ثانياً » وأنه رأئ أن اعتاد المعتزلة على العقل 
بشكل أسامي في العقائد سوف يوذي إلى 
دمار الاسلام . 

بعد ذلك يعرض المؤلف لؤلفات 
الأشعري وملاح مذهيه ؛ وكيف كان أستاذاً 
في علم الكلام ومؤرخاً مرضرعياً» وأن 


ون 


مؤلفاته ربت على المائة » ويذكر لقد 
الأشعري لبج الحنابلة » وخاصة فيما ادعره 
من أن الأبحاث الكلامية بدعة وضلالة » 
للمعتزلة » وكيف أدى إقحامهم 
للعقل في غير شأنه إلى نفي الصفات عن 
الله سبحانه وتعالى .. ثم ينتقل إلى تحديد 
مذهب الأشعري الذي يبرهن على وجود 
الله تعالق بفكرة حدوث العالم ‏ وأن قدم الله 
عز وجل مدلل عليه بأن العام موجود وقديم 
وغير مشابه للحوادث ». وبسيط وغير مركب 
وباق إلى الأبد أيضاً .. وأن الله تعالى هو 
الفاعل لجميع الأشياء بما فيها أفعال الانسان 
كلها خيراً كانت أم شرا » وأن كلام الله 
قديم ١‏ 
ويعرض الكاتب للاراء العديدة التي أدلى 
بها الأشعري » والبرهدة على البعث ورؤية الله 
تعالى ٠‏ ثم ينبي دراسته بقوله : إن إلتزام 
حرفية النص وتحريم استعمال العقل في تأييد 
خاطئٌ لا يقول به 
إلا كسول أو جاهل , وأن الأشعري رأى 
من ناحية أخرى أن الجري وراء العقل غير 
غود سباع من الشورع وخخاصة في الآراء 
التي تفصل بالعقيدة وأصل التوحيد مر 
خاطيٌ أيضاً » بل يعتبر أشد خخطأ وأكثر 
خطراً ٠.‏ ولذلك من الخير للحق في ذاته 
وللجماعة التي تعمل على اكتشافه أن تتخذ 
في ذلك منبجاً وسطا يُراح بين العقل والنص 
حتى نتجنب الأخطاء التي تنتج عن الإعتاد 
عل أحدها , 


ما ورد به من حقائق آمر 


إلا 


ا اليا 


مبمكببيلا 
||||||اااا 


الفهرس العام 
للمجلد الحادي عشر من المسلم المعاصر 
6ه 


الأعداة ١؛‏ 9 45 "4 44 


أولاً : فهرس العناوين 


١‏ أبو الحسن الالشحري | بركات محمد مرأة بسع 
١4.5٠١4‏ هع .. [أبحاث ع . 
؟ ‏ الأحراب السياسية ونمط القيادة في الدولة 
الإسلامية/خالد اسحاق » ترجمة محمد رفقي 
عيسى ,ل 44 )١4.08/8١(‏ ص ص 1١‏ 
45 .. [أبحاث ] . 

. ب الإسلام والاقتصاد | محمود حنفي كساب‎ ٠ 
مها ص ص 1*0 ا‎ ١4.2/4( ع ؟؛‎ 
,. ] نشد كتب‎ [ .. 6 


إسلاميات عام ١406‏ ه : ببليوجرافيا/ جني 
الدين عطية اع 41 1١4.08/(١(‏ ه)ل 
[ خدمات مكتبية ]ع . 

ه ب إشكالية التراث والعلوم السياسية/نيفين 
عبدالخالق مصطفىئ اع "4 ١408(‏ ه) 
ص ص الا ل 5 .- [ أمحاث ] . 


5 إعلان عن قيام رابطة الأدب الإسلامي - 32 1 


١5006/1( 5١‏ ه) صا اص 15# لا 
5 . [ تقارير ] . 


لا أمراض الصحوة الإسلامية/محبي الدين عطية 
ع 17 (15005/4 ه)ص ص 75-0 ا 
[ كلمة التحرير ] . 

انفتاح الإسلام على الثقافات الأخر | مد 
أحد يدري ع 44 14008((0١(‏ ها) 
[ أاث ] . 

4 ل اتبيار الحضارات في الأدب الإشلامي /حمد 
إقبال عروي ع 44 ١1.08/1١(‏ ها)لس 
[ أاث ] . 

٠‏ - بلاغ إلى الصغرة/عبدالله عبدالمحسن التركي 
ع 18 (ل9له.11 ه)ص ص ه- 11س 
[ كلمة التحرير ] . 

- تصنيف العلوم عند العلماء المسلمين/جلال 
الدين مرمئ ع 41 (14:6/1ه )ص ص ١١‏ 
39 س [أبحاث ]. 

التطور الدلائي في لغة الفقهاء/حامد صادق 
قبي ع ؟4 (14:08/4ها) ص ص 7# | 
4م .١س‏ رأعاث ] . 


١1 


١‏ ب تعليق عل مقال بيحية المصارف 


لت و 


الإسلامية/ضياء الدين أحمدء ترجمة محبي الدين 
عطية ع “4 ١408/97‏ ها )ا ص ص ١97‏ د 
6 .ل [ حيار ] 

١4‏ ل تعليق على مقال بيحية المصارف 
الإسلامية/ محمد نجاة الله صديقي » ترجمة محبي 
الدين عطية ع 47 ١405/90(‏ ها) ص ص 
لاه 5ه 1١‏ . [ حوار ]. 

هذ تعليق على مقال بيحية المصارف 
الإاسلامية/محيي الدين عطية لا عم ”7م 
١.6/79‏ ه) ص ص 155715١‏ سا 
[ حوار ] . 

5 ل تفسير التاريخ المصطلح والخصائص 
والبدايات الأول /عبدا حلم عويس ‏ ع 4١‏ 
١1.665/1(‏ هع اص ص ا” سد (4 اا 
[ أحاث ع . 

١١‏ ل تقلبات القرة الشرائية/شوق أحمد دنيا ع 
١460/1١ 5١‏ ها)ص ص 85-44 سا 
3 أبحاث ع . 

7 الجامعة الإسلامية في إسلام أباد/(حسن 
الشافعي ع 1١4.6/١( 4١‏ ها )ص ص ١لا١‏ 
1951١‏ . [ تتقارير ] . 

8 ل حول إنشاء كراسي أستاذية للدراسات 
الإسلامية في الجامعات الأمريكية/إسماعيل راجي 
الفاروق .ا ع ”4 (0/ه.4١‏ ها) ص ص 
أث٠سا١١١‏ .[انبيحاث عغ. 

٠‏ س حول التراث والعلوم السياسية/حبي الدين 
عطية ع 65 1١4.5/٠١(‏ ه ) . [ حوار ] . 
9١‏ ل حول المعارضة والسلطة/عماد الدين 
خليل باع 14١‏ (((/4.6(ه)ص صله 
٠‏ ..س [ كلمة التحرير ] . 

8 ل الخية العلمية الحديفة وصلتبا 
بالاجتياد/أحمد عررة ‏ ع 4١‏ ( 1408/1 ه) 
ص ص "4 49 .ل [ أيحاث ] . 

7 خعواطر حول مقال إعادة بناء التصور الديني 


حل 


للصراع العربي الإسرائيل/نبيل شبيب .ا ع 6ع 
( 1106/5 هه ) ص ص ١١71‏ لم1 ا 
[ حوار ] . 

5؟ ‏ دراسة في كتاب المسكولية الإعلامية في 
الإسلام/ محمد شتا أبو سعد . ع 49 ( ١4.2/4‏ 
هد )ص ص 1140 ١٠67‏ . 1[ لقد كتنب ] , 
5" ل ديل الباحث في الإقتصاد الإسلامي 
(5)/محمود الأنصاري ساع 45 (5/ه.؛١‏ 
ها) ص ص 119 ل ١865‏ . [ تخدمات 
مكتبية ] . 

5 ل دليل الباحث في الإقتصاد الإسلامي 
79 )/محمود الأنصاري ساعخ 4# (90/ه.:١‏ 
ها)غ) ص صضص ١179‏ ب 1848 .سس [ خدمات 
مكتبية ] . 

7 - دليل مكتبة الأمرة المسلمة/زياد هاشم .س 
ع 4# (114.5/9أه)ع ص ص ١44‏ سس 
٠6‏ ل[ نقد كتب ] . 

644 ل رأي في اللجتاد المعاصر/يوسف 
القرضاوي . ع "41 (90/ه.4١‏ ها) ص ص 
و دلا؟.. [أبحاث ع . 

9 - ريحية مصارف المشاركة الإسلامية المتنافسة 
مع المصارف الربوية/فولكرنيتباوس ٠‏ ترجمة محبي 
الدين عطية .ل ع 57 ( ١41:8/9‏ ها )ا ص ص 
لام دا ؤوة. [ أبحاث ع . 

"٠‏ س الزّكاة : ببليوجرافيا/محبي الدين عطية . ع. 
١4665/(( ١‏ ه) صا ص ١9#‏ ا 
م04 . [ خدمات مكتبية ] , 

#6 اس السيق النبوية: .ييل اقرقية ‏ العاطفنية ‏ والرؤية 
التارينخي #/ريضان الحستين لد اع 44 
1408/8١‏ هع [ نقد كتب ]. 

ا س عبقرية الراقعي/أحمد بسام ساعي ع 17 
1١4:6/4(‏ هع ص ص 18١‏ 1176 ل 
[ أبحاث ]م . 


لاما ل العسكرية العربية الإسلامية/عيدالعظم 


الديب .ل ع ١508/1( 4١‏ ها) ا ص ص 
8 هل!١‏ . [ نقد كتب ] . 

4 العشور الإسلامية في ضوء الضرائب 
المعاصرة | كوثر عبدالفتاح الإيجي اع 49 
(4/ه06؛١‏ ه) ص ص ١ه‏ ب الا 
[ أبحاث ] . 

هم الفتنة الكبرئ والعلاقة بين القوئ السياسية 
في صدر الإسلام/محمد جمال عرفة .سا ع 45 
(4/ه5١؛١‏ ها)اص ص ١55-166‏ سسا 
[ رسائل ] . ٠:‏ 

5" ل فلسفة العلوم بنظرة إسلامية/كارم السيد 
غنم اع 4# (9/ه.4١‏ ها )ص ص ١4١‏ 
١49‏ . [ نقد كتب ]. 

0“ مل مستسخلصات أبحاث السنة الحادية عشر 
١506(‏ ه )بمحمود حنفي كسابا. ع 44 
١4.:65/١(‏ ها). ‏ [ خدمات مكتبية ] . 
دم ل المستندات و«التوثيق في البنوك 
الاسلامية/قاسم محمد قاسم .لا م 44 
(١٠/ه: 1١4‏ )سس [أبحاث ع . 

8 مظاهر التعاون بين البنوك الإسلامية في أوربا 
والبنوك الغربية/جمال الدين عطية .ا مم 45 
١:.06/١(‏ ه) ا ص ص 79 ب 85م اا 
[ أحماث ] . 

٠غ‏ - المفارقة القيمية والتغير الإجتهاعي في مجتمع 
إسلامي/حسن علي حسن ساع س8 ( لم4١‏ 
ها ) ص ص هه ءالما . [أيحاث ]. 
١‏ ل ملاحظات أساسية في تاريخ الجتمع 
الإسلامي/عماد الدين خليل د جح 44 
١4065/0١(‏ ها)ص ص هه 8 . [ كلمة 
التحرير ] . 

1 ملاحظات حول فلسفة الحضارة/محمد جمال 
عرفة اع 41 ١41.2/1٠١(‏ ه). [ نقد 
كتب ] . 


419 - ملاحظات حول المشروع المقترح لموسوعة 
الحديث/عبدالنعم بدوي .ا ع 5١‏ (١/ه.4١‏ 
ه ) ص ص لاه١‏ ل 8مه١ا‏ .ل [ حوار ] . 
:؛ - ملاحظات حول المشروع المقترح لموسوعة 
الحدي ث/غبي الدين عطية لا ع 4١‏ 
١406/١(‏ هع ص ص 165-1١44‏ 
[ حوار ] . 

5 ب منع الحمل وحكمه في الإسلام/ محمد علي 
البار .ل ع 41 ١4068/4(‏ هد )اص ص 8١‏ 
ساءء1 لس [أبحاث ]. 

45 - الموسيقى والموسيقيون في ميزان الشريعة/لويز 
لياء الفاروق » ترجمة محمد رفقي عيسى .اع 68 
١1:8١‏ ه) ص ص ١١١‏ ب 80١ا.د‏ 
[ أبحاث ع . شْ 
47 ل نحو تجديد الفكر التربوي في العالم 
الإسلامي/محمد فاضل الجمالي ا ع 45 
١: 5/4١‏ ها) ص ص 50 37560 .ل 
[ أبحاث ع . . 

' نحو علم إجتاع إسلامي /أحمد الختاري . 
ع "8 ١406/97(‏ هش)ص ص 64-19 .ل 
[ احاث ] , 

8 س نحو فهم نظام البنوك الإسلامية/جمال الدين 
عطية ساح 47 (14.88/9 ه) ص ص /ا؟ 
سداءه بس [أيحاث ]. 

2 نحو موسوعة للحديث النبوي /يوسف 
القرضاوي . ع 4١‏ (١/ه.4١‏ ه) ص ص 
ااا لم4١‏ . [ مشروعات ] . 

النساء في المجتمع القراني/لويز لمياء الفاروقٍ » 
ترجمة محمد رفقي عيسى لاع ١406/١ ( 4١‏ 
ه )ص ص *ه 5ؤة رأفاث ع . 
النظرية الإسلامية في النقد الأدبي /أهد يسام 
ساعي . ع (4 ١408/(1(‏ شاع ص ص ا 
1١5‏ س [أبحاث ع . 


الإججي » كوثر عم دالتفاح 
أبو سعد » محمل شتا 
أحمد ء ضياء الدين 
اسحاق ؛ خالد 
الأنصاري مود 

البار » محمد علي 

يدوي » عبدالمنعم 

بدوي » محمد ا حمد 
التركي » عبدالله عبدا محسن 
الجمالي » محمد فاضل 
حسن » حسن علي 
الحستين ؛ رمضعان 
خليل ؛ عماد الدين 

دنيا » شوق أحمد 
الديب ؛ عبدالعظم 
ساعي ع أحد بسام 
الشافعي ؛ خسن 
صديتي ؛ محمد نجاة الله 
عرفه » محمد جمال 


ثانياًٌ ‏ فهرس الكتّاب والمترجمين 


15 
1 
17 
0 
ب ين 


5١ 5١ 


15م 


ه” 15 


عروة » أحمد 
عروي » محمد إقبال 
عطية » جمال الدين 


عطية » محبي الدين ( مترجم ) 


عويس ؛ عبدا ليم 


عيسى ) محمد رفقي ( مترجم ) 


غنم 34 كارع السيد 
الفاروقي » إسماعيل راجي 
الفاروقي ؛ لويز لياع 
القرضاوي » يوسف 
قنيبي 0 حامد صادق 
كساب » محمود حنفي 
الخياري 3 أحهمد 

مراد )2 بركات محمك 
مصطفى » ليفين عبداخالق 
موسى , جلال الدين 
نينبأوس » فولكر 

هاشم » زياد 
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